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Projekt  Wielokulturowa pami�	  i trwa
o
	 
 ladów. Czerniowce na Bukowinie  ma za zadanie uchwycenie "fenomenu 
pami� ci" na ukrai� skiej Bukowinie ze szczególnym uwzgl� dnieniem Czerniowiec - stolicy regionu - poprzez rekonstrukcj�
warstw pami� ci na temat walki o integralno
	  i to� samo
	  wspólnot religijnych w obliczu zmieniaj� cych si�  granic, organizmów 
pa� stwowych oraz drugiej wojny 
 wiatowej. Zmiany te wp
yn� 
y nie tylko na status i egzystencj�  konkretnych grup 
wyznaniowych, zwi� kszaj� c lub zmniejszaj� c mo� liwo
 ci kontaktu mi� dzy miejscowo
 ciami cz� sto maj� cymi wa� ny wymiar 
symboliczny - wytworzy
y te�  narracje, które podporz� dkowane regule integralno
 ci s�  ró� nymi spojrzeniami na t�  sam�
rzeczywisto
	 . Po traumatycznych wydarzeniach XX wieku Bukowina sta
a si�  niedost� pnym fizycznie odniesieniem dla wielu 
spo
eczno
 ci, które obecnie dzi� ki pami� ci dawnych mieszka� ców tych terenów - mieszkaj� cych w Izraelu, Kanadzie, Polsce 
czy Niemczech - próbuj�  odtworzy	  dawne wspólnoty religijne. Zadaniem dzia
a�  podejmowanych podczas projektu - maj� cych 
charakter bezpo
 redniego spotkania  uczestników projektu z mieszka� cami Bukowiny i Czerniowiec, a tak� e materialnymi 

 wiadectwami ich kultury  - jest wzbudzenie refleksji nad ró� nicami i podobie� stwami w do
 wiadczaniu historii swojego narodu, 
grupy religijnej czy rodziny. Celem projektu jest   inicjacja dialogu z szersz�  publiczno
 ci�  na temat krajobrazu kulturowego 
Czerniowiec i Bukowiny oraz rozwój transgranicznej 
 wiadomo
 ci kulturowej opartej na postawach tolerancji i otwarto
 ci. 
Prezentacja i opracowanie efektów projektu  ma na celu o� ywienie debaty na temat znaczenia dziedzictwa kulturowego Ukrainy 
dla wspó
czesnej Europy. 
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U zbiegu ulic Marii Zankowieckiej1 i Uniwersyteckiej w Czerniowcach nad Prutem, na wzniesieniu górowa
a nad 
miastem wielka (równie�  literalnie, bo mierz� ca 39 metrów) synagoga Templ. Wybudowana w latach siedemdziesi� tych 
dziewi� tnastego wieku z inicjatywy zamo� nych czerniowieckich � ydów-reformistów, którzy, warto doda� , stanowili ówcze� nie 
trzeci�  pod wzgl� dem liczebno� ci (po Ukrai� cach i Rumunach) grup�  narodow�  miasta, przez lata funkcjonowa
a w 
� wiadomo� ci mieszka� ców, jako symbol wieczno� ci i � wi� to� ci znamionuj� cych jedno�� � ydowskiego narodu. Monumentalnym 
pi� knem, sw�  dostojno� ci�  i harmoni� , b� d� c jedn�  z kilkudziesi� ciu w austrow� gierskich Czerniowcach, a jednocze� nie 
jedyn�  i niepowtarzaln�  pod wzgl� dem bogactwa i architektonicznego kunsztu, uchodzi
a synagoga Templ za „kwintesencj�
dobra i sprawiedliwo� ci”, miejsce „syntezy � wi� to� ci, z tym, co ludzkie”. Tak przynajmniej g
osi
 w roku 1937, w sze�� dziesi� t�
rocznic�  jej wybudowania - przewodnicz� cy czerniowieckiej gminy � ydowskiej – Karl Gutherc. Cztery lata pó� niej niemieccy 
faszy� ci realizuj� c zadanie eliminacji licznej i wp
ywowej na Bukowinie ludno� ci � ydowskiej bezskutecznie usi
owali zmie��
synagog�  z powierzchni ziemi. Zrujnowana, pozbawiona oryginalnych maureta� skich zdobie�  oraz kopu
y - jedynej namacalnej 
pozosta
o� ci swego sacrum – niezmiennie w samym sercu miasta przetrwa
a do ko� ca lat pi�� dziesi� tych.  

W roku 1959 na 
amach „Radjanskiej Bukowyny” sowiecka w
adza, zaanga� owana w rozwój „najwa� niejszej ze sztuk” – 
kinematografii, obwie� ci
a Czerniowczanom uroczyste otwarcie nowoczesnego, wyposa� onego w najnowszej generacji ekran 
wielkoformatowy, kinoteatr „� owten”, obecnie „Czerniwci”.   

Nie na samej dychotomii sacrum – profanum, jednakowo�  tekst ten si�  zasadza, ile na tytu
owej „kinogodze”. Ju�  sam 
ten s
owny nowotwór, zlepek s
ów wskazuj� cych na funkcj� , przeznaczenie budynku (budynków?), sugerowa�  mo� e pewne 
niedookre� lenie, nawias, niezako� czony proces przepoczwarzania si�  budynku, miejsca, przestrzeni, energii. W kontek� cie 
wielokulturowo� ci Czerniowiec znacz� ca jest tu, nie tyle teoretyczna dywagacja na temat � wi� to� ci, ile poznanie � ladów 
pami� ci – wspomnie�  ludzi oraz ich indywidualnego postrzegania, zarówno synagogi, jak i procesu jej transformacji w kino.  

  W wielu przypadkach badana „kinogoga” okaza
a si�  funkcjonowa�  w poj� ciu mieszka� ców (g
ównie nielicznych ju�

                                                
1 Maria Zankowecka (naprawd�  Adasowska, 1854 – 1934) - znana ukrai� ska aktorka teatralnych trup Kropywnyckiego, Sadowskiego, 
Karpenki – Karego, i in.  
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przedwojennych � ydów), jako namiastka eliadowskich „prywatnych zak� tków � wi� tych”, charakteryzuj� cych si�  intensywno� ci�
i intymno� ci�  do� wiadcze�  natury duchowej.  

Przy okazji wy
ania si�  kwestia uj� cia synagogi, jako, mimo � e u� wi� conego obecno� ci�  Tory, formalnie pozostaj� cego 
zaledwie budynkiem modlitwy ... 

Synagoga 

Louis Jacobs, autor „The Jewish religion” podkre� la, � e pos
ugiwanie si�  wyra� eniem synagoga w rozumieniu 
analogicznym do s
owa ko� ció
 jest wysoce niestosowne. Termin synagoga odnosi si� , bowiem, do budynku, w którym 
odbywaj�  si�  modlitwy. Najbli� szym ekwiwalentem „ko� cio
a” jest spo
eczno�� � ydowska, jako taka (hebrajskie tzibbur  -  
„zbiera� ”, „gromadzi� ”). W Talmudzie wyra� nie oddziela si�  synagog�  - rozumian� , jako budynek przeznaczony do modlitwy, 
od domu modlitwy, gdzie studiuje si�  Tor� . Co ciekawe, Talmud odró� nia usytuowanie przestrzenne domu modlitwy na 
obrze� ach miasta (by�  mo� e w celu zachowania statusu elitarnej aktywno� ci, jak�  jest studiowanie Tory), od  umiejscowienia 
synagogi w najwy� szym punkcie miasta. Taras Wo� niak w „Fenomenie miasta” zaznacza jak wa� na jest dla miasta „wertykalna 
stratyfikacja jego przestrzeni”. Warto� ciowanie miejsc na te bardziej b
ogos
awione, pospolite i „upo� ledzone” przek
ada si�  na 
uk
ad góra – � rodek – dó
. I to w
a� nie na górze, w dodatku w centrum, umieszczane by
y � wi� tynie, w odró� nieniu na przyk
ad 
od dzielnic mieszkalnych (wzorcowym przyk
adem jest Akropol). Miejskiego sacrum nie ogranicza si� , zatem do p
aszczyzny, 
gdy�  ma ono tak� e swój wymiar pionowy - na znak dominowania nad � wiatem ziemskim („Góra � wiata”). 	 wi� te szczyty lub 
zbocza gór, uwa� ane za siedliska bogów, od niepami� tnych czasów mia
y by�  „r� kojmi�  pomy� lnej lokalizacji” (J� drzejczak, 
Sakralizacja i desakralizacja przestrzeni miejskiej). Same te formy przyrodnicze - wzniesienia, mityczne góry (grecki Olimp, 
� ydowski Syjon), funkcjonuj� , jako miejsca sakralne, s� , bowiem bli� sze nieba, Boga. 

O ile judaizm nie uznaje � wi� to� ci miejsca kultu, gdy�  nie spe
nia ono podstawowych funkcji � wi� tynnych (takich jak 
miejsce zamieszkania bogów, sk
adania ofiar czy s
u� by kap
a� skiej), traktuj� c je, jako miejsca spotka�  wyznawców (mog�  tam 
znajdowa�  si�  te�  pomieszczenie niezwi� zane bezpo� rednio z kultem religijnym), � ydzi reformowani (post� powi) synagogi 
okre� laj� , jako „Tempel”, dos
ownie: � wi� tynie, czyli w poj� ciu chrze� cija� skim „domy bo� e”. Mimo � e, w Talmudzie mo� na 
znale��  prze
o� enie s
owa synagoga na � wi� tyni� , � ydzi, szczególnie ortodoksyjni, nie 
� cz�  synagogi z „domem bo� ym” (by�
mo� e ze wzgl� du na fakt, � e niejako zarezerwowane jest to dla ko� cio
a) (Louis Jacobs, The Jewish religion).   
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Istnieje teoria, � e synagoga, jako taka ma swój pocz� tek w okresie wygnania z Babilonu, którego konsekwencj�  by
o 
zburzenie pierwszej � wi� tyni - Jerozolimy (586 p.n.e.)2. Niewola babilo� ska (586 – 538 p.n.e.) wyznacza pocz� tek diaspory 
� ydowskiej.  W tym czasie rozumienie i u� ywanie j� zyka hebrajskiego stopniowo mala
o. Równocze� nie rodzi
 si�  judaizm 
talmudyczny. W� ród � ydów zacz� 
y powstawa�  instytucje zajmuj� ce si�  studiowaniem i interpretowaniem prawa 
moj� eszowego – domy, znane pó� niej pod greck�  nazw� synagoge (zgromadzenie, pl. bo� nice). Wygna� cy zbierali si�  w 
ka� dy Szabat, by wspólnie czyta� � wi� te ksi� gi, modli�  si�  oraz utrzymywa�  zwyczaje i tradycje (Janusz Karczewski, 
Staro� ytna historia Izraela). Pierwsze synagogi mia
y by� , zatem niewielkimi miejscami spotka�  wygna� ców w celach 
modlitewnych. Talmud identyfikuje je z „ma
ymi sanktuariami”. Odwo
anie w „Ksi� dze Psalmów” do wroga niszcz� cego 
„wszystkie miejsca spotka�  z Bogiem na ziemi” (Psalm 74: 8) mo� e by� , wed
ug Louisa Jacobsa, rozumiane, jako odwo
anie do 
synagogi. Wed
ug Nowego Testamentu Jezus mia
 naucza�  w synagodze w Galilei, za� 	 w. Pawe
 wyg
asza
 kazania w 
synagogach w Damaszku i na Cyprze (Mateusz 4:23). Mishnah (pierwszy zapis � ydowskiej tradycji mówionej) datuje 
zaistnienie synagogi w � yciu � ydów na okres przed drugim wiekiem naszej ery. Znale��  tam mo� na nie tylko nawi� zania do 
modlitw i czytania Tory w synagodze, ale równie�  zapisy prawa odnosz� ce si� , na przyk
ad, do kwestii jej sprzeda� y. Powy� sze 
ma wskazywa�  na fakt, � e niezwykle rzadkie by
y przypadki, aby spo
eczno�� � ydowska nie posiada
a swojej synagogi, jako 
miejsca spotka�  ku boskiej czci. Z Tory p
ynie nauka, � e ludzkie modlitwy s�  s
yszane tylko w synagodze, a ka� dy, kto ma w 
swoim mie� cie synagog�  i do niej nie chodzi, nazywa�  si�  winien „z
ym s� siadem” (Louis Jacobs, The Jewish religion). 

Z czasem pojawi
a si�  tendencja budowania jednej du� ej synagogi, zamiast wielu niewielkich. Wynika
o to z wierzenia, 
� e im wi� cej ludzi jest obecnych w synagodze, tym wi� cej sp
ynie na nich boskiej chwa
y. Pó� niej synagog powstawa
o ju�
coraz wi� cej. Chasydzi modlili si�  w mniejszych grupach, co wi� za
o si�  z oddawaniem czci konkretnemu cadykowi. 
Odr� bno� ci formowa
o te�  teologiczne, czy te�  ideologiczne pod
o� e ró� nic pomi� dzy konserwatywnym i reformowanym 
judaizmem. Powsta
y w XIX wieku (1810) w Niemczech judaizm reformowany (post� powy) wprowadzi
 do synagogi mi� dzy 

                                                

2 Ekspansja Asyrii i Babilonu sprawi
a, � e najpierw Izrael, a potem Juda znalaz
y si�  pod ich panowaniem. Królestwo Izraela zosta
o podbite 
przez Asyryjczyków (722 p.n.e.), a jego ludno��  skazana na wygnanie. Ponad 100 lat pó� niej Babilon podporz� dkowa
 sobie Królestwo 
Judy, zburzy
 	 wi� tyni�  i wysiedli
 wi� kszo��  mieszka� ców (niewola babilo� ska, 586 – 538 p.n.e.). Janusz Karczewski, Staro� ytna historia 
Izraela



8

innymi muzyk�  organow� , hymny w j� zyku niemieckim i skrócone modlitwy. Od tradycyjnego (rabinicznego) judaizmu ró� ni
 si�
mi� dzy innymi uznaniem prawa � ydowskiego za reformowalne, wprowadzeniem dowolno� ci przestrzegania przepisów 
koszerno� ci czy obchodzenia Szabatu. Reformi� ci z
agodzili, ponadto procedur�  konwersji – przej� cia na judaizm. Wprowadzili 
te�  równouprawnieniem kobiet w liturgii. Jeden z moich rozmówców, leciwy Czerniowczanin opowiadaj� c o przedwojennym 
� ydowskim mie� cie, przypomnia
 sobie o … kobiecie - rabin: 

- U nas by
a rabinka, rabinka progresywnego judaizmu (…) do niej chodzi
o mo� e 5 czy 6 kobiet, m�� czyzn tam nie 
by
o. Ale one w zasadzie si�  nie modli
y – pi
y herbat�  i jad
y tort. By
em tam kiedy� , widzia
em (� miech).  

By�  mo� e ten aspekt zreformowanego judaizmu czerniowieckiego, nie pad
 na odpowiedni grunt, cho�  prób, jak si�
okazuje, nie brakowa
o… 

Wybudowanie w roku 1877 w Czerniowcach wielkiej chóralnej synagogi Templ  obok rozlicznych mniejszych miejsc 
modlitwy � ydów, by
o zjawiskowe nie tylko ze wzgl� du na majestatyczn�  bry
�  budynku, odró� niaj� c�  j�  od pozosta
ych 
synagog, ale te�  ze wzgl� du na fakt, i�  jej powstanie znamionowa
o zmiany, tym samym umocni
a si�  pozycja progresywnych 
� ydów, którzy wpisali si�  w spo
eczn�  tkank�  miasta.  

Templ 

Wskutek zrównania wyznaniowych i socjalnych praw � ydów z prawami pozosta
ych etnicznych grup Bukowiny, w 
drugiej po
owie XIX wieku ekonomiczna si
a � ydów, ich wp
yw na administracj�  i rola w samorz� dzie miejskim zacz� 
y si�
umacnia� . W roku 1900 w Czerniowcach � y
o 21 587 � ydów, którzy stanowili 32 % mieszka� ców miasta.  Majer Ebner, by
y 
prezydent � ydowskiej gminy w Czerniowcach wspomina
: 

- W latach mojego wczesnego dzieci� stwa Czerniowce by
y male� kim � ydowskim miastem z blisko trzydziestoma 
tysi� cami mieszka� ców. Na przedmie� ciach wtedy nie by
em ani razu. Skupiska wie� niaków widywa
em tylko w dni 
targowe (…) ulice wokó
 hotelu „Golden fish”, po jakich gania
em by
y wy
� cznie � ydowskie (…) w mojej dzieci� cej 
� wiadomo� ci istnia
 wy
� cznie � ydowski � wiat, w jakim � yli te�   i chrze� cijanie. 
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W tym czasie trwa
 spór natury ideologicznej pomi� dzy ortodoksyjn�  cz�� ci�  czerniowieckich � ydów, a t�
„reformowan� ”, reprezentowan�  przez formuj� c�  si�  , finansowo-handlow�  elit�  zamo� nej � ydowskiej bur� uazji. Ow
adni� ci 
idea
ami wniesienia do konserwatywnego � ycia lokalnej gminy � ydowskiej powiewu nowo� ci, reformi� ci za
o� yli licz� ce 100 
osób czerniowieckie Towarzystwo, którego celem by
o ufundowanie budowy wielkiej synagogi Templ. Dzi� ki szczodro� ci Amalii 
Zucker, która darowa
a na ten cel ziemi�  w centrum miasta, datkom kolejnych dwustu zwolenników reformistów oraz sprzeda� y 
prywatnych miejsc modlitwy, w niespe
na pi��  lat wzniesiono now�  synagog� . Zaprojektowa
 j�  znany lwowski architekt Julian 
Zacharewicz, który zas
yn� 
 z projektów dworców na linii kolejowej Lwów – Jassy, w tym dworca czerniowieckiego. 
Zorientowana na wschód � wi� tynia na planie kwadratu pomie� ci�  mia
a tysi� c osób. Maureta� ski styl mia
 odró� ni�  j�  od 
� wi� ty�  chrze� cija� skich i odda�  ducha „moj� eszowej religii”. Usytuowanie synagogi na wzniesieniu, na skrzy� owaniu dwóch 
ulic przy jednoczesnym zachowaniu wolnej przestrzeni wokó
, zwie� czenie budowli masywn�  kopu
� , maureta� skie zdobienia i 
wykorzystanie nowych materia
ów budowlanych � wiadczy
y o umiej� tnym po
� czeniu elementów tradycyjnych i nowoczesnych. 
Wspó
obecno��  kantora i chóru, niemiecki j� zyk liturgiczny czy te�  czytanie Tory twarz�  do obecnych odpowiada
y duchowi 
reformowanego judaizmu.  

Josif Abramowicz, lekarz z Czerniowiec wspomina: 

- W mie� cie przed wojn�  by
o sze�� dziesi� t osiem synagog - niewielkich. Co dwa – trzy kwarta
y synagoga. Tam � ydzi 
mogli przychodzi�  codziennie rano i wieczorem modli�  si� . Poza tym by
a wielka synagoga na ulicy Barbjusa. Teraz tam 
s�  zak
ady mi� sne … nie, tam nic ju�  nie ma. I by
a te�  synagoga Templ – pi� kna. Uznawana by
a za jedn�  z 
najwspanialszych w Europie. Ale by
a ona nie dla ortodoksyjnych � ydów, tylko dla � ydów reformowanych (…). 
Pami� tam, � e jeszcze do czterdziestego roku chodzi
em tam z rodzicami. Rzeczywi� cie by
o tam bardzo 
adnie, ludzie 
byli ubrani tak, jak do teatru. Byli te�  wspaniali kantorowie. Modlitwa by
a jak pie�� .

Potwierdzi
 to równie�  drugi mój rozmówca, 84–letni Maks Szykler, który dobrze pami� ta przedwojenne Czerniowce: 

- (…) po wojnie � ydzi wyje� d� ali do Izraela, gmina � ydowska by
a ju�  niewielka (…). W Czerniowcach zosta
a jedna 
ma
a synagoga. Takich synagog by
o przed wojn�  oko
o czterdziestu, a takich wielkich jak Templ pi��  czy sze��  (…). 
Tam modlili si�  nowocze� ni � ydzi, a g
ówny rabin – dr Mark modlitw�  odprawia
 po niemiecku. W chórze tej synagogi 
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� piewa
 kantor - Josif Szmitd (…). S
ucha
em go co roku. Przyje� d� a
 tu do swojej mamy na wiosenne � wi� ta 
� ydowskie. By
 niskiego wzrostu, chodzi
 w butach na koturnach, jak kobiety (…). Dawa
 tu koncerty, a pieni� dze z tych 
koncertów przekazywano na budow�  nowego � ydowskiego szpitala. Znaczy si�  on swoj�  karier�  zacz� 
 w
a� nie w 
synagodze Templ. Pó� niej razem z wujem wyjechali - do Niemiec, do Austrii, tam te�  dawa
 bardzo du� o koncertów (…) 
na jednym jego koncercie by
 sam Hitler i on mu powiedzia
, � e go wypu� ci, tylko niech wi� cej nie przyje� d� a. By
y te�
filmy z nim… 

Posta�  wspomnianego kantora – Josifa Szmidta nierozerwalnie wi�� e si�  z synagog�  Templ. Natalia Szewczenko, 
dyrektor Muzeum Historii i Kultury � ydów Bukowiny w Czerniowcach, oczami wyobra� ni widzi jak przed aron ha-kodesz zjawia 
si� male� ka figurka w czerni z ta
esem na ramionach. Cudowny g
os nieziemskiej urody przepe
nia zakamarki wielkiej sali a�
pod kopu
� . Aramejsk�  modlitw�  „Ano awdoch” � piewa m
ody kantor Józef Szmidt (…) jego � piew wyzwala czyst�  rado�� , 
niemy zachwyt, uczucia szcz�� cia wznosz� ce dusz�  do nieba. Pani Natalia wspomina te�  i czasy jej wspó
czesne:  

- Powojenne Czerniowce by
y niewielkim, zadbanym i zacisznym miastem. Wojna je oszcz� dzi
a, jednak tu�  za rogiem 
ówczesnego posterunku oficerów na Placu Teatralnymi majaczy
 wielki szkielet budowli z czarnymi oczodo
ami okien. 
Na tle nieba odcina
a si�  pozosta
o��  kopu
y (…). My dzieci, z biciem serca 
azili� my po tych ruinach. Echo kroków po 
kruszonej cegle rozchodzi
o si�  po pustej przestrzeni. Kupy tynku, powykr� cane � elazne druty stercz� ce to tu, to tam, 
niebo zamiast dachu – tak wygl� da
a ruina. 

Ponad pó
 wieku monumentalna synagoga Templ zdobi
a miejski krajobraz. W lipcu 1941 r. faszystowskie wojska 
pod
o� y
y tam ogie� . Tu�  o wkroczeniu wojsk niemieckich i rumu� skich faszystów rozpocz� 
a si�  sukcesywna eksterminacja 
czerniowieckich � ydów: 

- Gdy weszli tu faszy� ci na drugi dzie�  zebrali sam�  elit� � ydowsk�  w Domu Rumu� skim, potem przewie� li ich i 
rozstrzelali (…) - opowiada Josif Abramowicz.  

Zabito wtedy ponad czterystu czerniowieckich � ydów, 
� cznie z rabinem synagogi Templ – Abrahamem Markiem, na którego 
oczach palono zwoje Tory. Jak si�  okaza
o zniszczenie synagogi Templ by
o pocz� tkiem ko� ca licznej, bogatej i wp
ywowej 
ludno� ci � ydowskiej Bukowiny. W pa� dzierniku 1941, tu�  po Rosz ha-Szana – � ydowskim Nowym Roku - rozpocz� 
y si�
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masowe przesiedlenia � ydów do odleg
ej Transnistrii. Rabin jedynej dzia
aj� cej obecnie w Czerniowcach synagogi -Nojch 
Kofma� ski opowiada
, � e:  

- Gdy synagog�  próbowano wysadzi�  w powietrze, w okolicznych domach powypada
y szyby z okien, a synagoga 
ledwie drgn� 
a. Pó� niej postanowiono jej nie wyburza� , a przebudowa� . A czemu usuni� to kopu
� ? Gdyby by
a kopu
a 
to przeznaczenie tej budowli by
o by oczywiste… 

Powrotu do pierwotnego stanu synagoga nie doczeka
a si�  równie�  i w okresie powojennym. Na pó
 zrujnowana 
dotrwa
a do ko� ca lat pi�� dziesi� tych. Zgodnie z ukazem Chruszczowa wszystkie uliczne kapliczki i krzy� e mia
y zosta�
usuni� te. Na li� cie znalaz
y si�  krzy�  na ulicy Lenina oraz „budynek 
  57” na rogu ulicy Zankowieckiej. Dlatego te�  w roku 
1959 zlikwidowano kopu
�  synagogi i inne symbole wskazuj� ce na jej wcze� niejsz�  funkcj� . Zgodnie z decyzj�  lokalnej 
radzieckiej w
adzy w odbudowanym budynku rozpocz� 
 sw�  dzia
alno��  nowoczesny kinoteatr „� owten” (obecnie  „Czerniwci”). 
  

Kinoteatr 

W Czerniowcach rozpoczyna si�  budowa kolejnego kinoteatru. Wielk�  rado��  wywo
uje ten przejaw opieki partii nad 
kulturalnym rozwojem radzieckiej Bukowiny. Przed mieszka� cami Czerniowiec otwiera swe podwoje nowy kinoteatr „� owten”. 
Ju�  z daleka pora� a on sw�  monumentalno� ci� , zachwyca zgrabn�  architektoniczn�  lini�  i barwno� ci�  o� wietlenia (…). Sze��
kolumn ozdobionych jasnoniebieskim marmurem podtrzymuje sklepienie budynku. Po � rodku – przed koncertow�  estrad�
znajduje si�  miejsce dla mi
o� ników muzyki. Wzd
u�  – mi� kkie, wygodne kanapy. Przyjemne wra� enie sprawia te�  kolor � cian 
(…). Wspólnymi zas
ugami kolektywu, przy pomocy okr� gowej partyjnej organizacji powo
ano do � ycia najwi� kszy i 
najpi� kniejszy na Bukowinie kinoteatr  – entuzjastycznie pisano w roku 1959 na 
amach „Radjaskiej Bukowyny” (nr 242).
Kinoteatr zainaugurowa
 sw�  dzia
alno��  szerokoekranowym radziecko – chi� skim filmem pod tytu
em „W jedynym stroju”  I. 
Kutuzowa  i W. Babuczacha.  
 W czasach radzieckich kinoteatr „� owten” prze� ywa
 prawdziwy rozkwit. To tam moi rozmówcy ogl� dali premierowe 
pokazy radzieckich superprodukcji. I to w jakiej jako� ci! Panoramiczne, szerokoformatowe obrazy filmowe mia
y by�
nieprzecenion�  nowo� ci�  kina, w niejednym proletariackim manife� cie okrzykni� tego najwa� niejsz�  ze sztuk. Przypisywane 
Leninowi s
owa: „uwa� am, � e ze wszystkich waszych sztuk najwa� niejsze jest kino” (najprawdopodobniej autorstwa Anatolia 
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	unaczarskiego – Ludowego Komisarza O � wiaty ZSRR w latach dwudziestych), w rzeczywisto� ci znalaz
y swoje prze
o� enie 
nie tylko na wybuja
y rozwój radzieckiej kinematografii, ale te�  na rozliczne kinoteatry, które w republikach sowieckich ros
y jak 
grzyby po deszczu. Prawdziwy triumf odnosi
y bynajmniej nie czarnobia
e filmy z przedwojennymi gwiazdami, a najnowsze 
produkcje „Mosfilmu”, za po� rednictwem, których partia robotnicza ochoczo oddzia
ywa
a na masy, a przynajmniej nie bez 
wysi
ku próbowa
a. Kolejki przed wej� ciem, przepe
niona sala kinowa i muzyka w wykonaniu orkiestry poprzedzaj� ca seanse 
� wiadczy
y o prawdziwym sukcesie czerniowieckiego kinoteatru. To by
o kino z prawdziwego zdarzenia! 
 Wieloletni dyrektor kina – Wasyl Iwanowicz Kuzmin, nagrodzony w 2004 roku przez premiera Janukowycza odznak�  za 
„osobisty wk
ad w rozwój ukrai� skiej kinematografii i najwy� szy profesjonalizm” zapewni
 kinu s
aw�  najlepszego 
zachodnioukrai� skiego kinoteatru, generuj� cego w dodatku poka� ne dochody. Sam Ku� min, Rosjanin z pochodzenia, który 
mimo wieloletniego krzewienia kultury ukrai� skiej, j� zyka ukrai� skiego nigdy si�  nie nauczy
, dzi� ki propagowaniu narodowej, 
miejscowej wr� cz – bukowi� skiej sztuki filmowej, zyska
 miano „ukrai� skiego nacjonalisty”. 

 Dzi�  kino wprawdzie opustosza
o, wyst� pów orkiestry u� wiadczy�  nie mo� na, a wielka sala tchnie pustk� , mimo to pani 
Oksana - � ona � wi� tej pami� ci ju�  Kuzmina z najszczerszym zapa
em dogl� da kina i do ka� dego widza z osobna ma 
wyj� tkowy stosunek.  

O ile podupadanie pa� stwowych kin, który ze wzgl� du na sw�  zubo� on�  atrakcyjno��  nierzadko przegrywaj�  batali�  z  
dopieszczonymi gigantami, jest dzi�  zjawiskiem nagminnym i nic w tym dziwnego, � e nie omin� 
o i czerniowieckiej „kinogogi”. O 
tyle kolektywne zaanga� owanie pracowników kinoteatru we wszelk�  aktywno��  dla dobra kina, jak cho� by odnawianie � cian, 
nie tylko dziwi, ale i urzeka sw�  prostot� . Mimo � e to pewnie nic innego, jak  pozosta
o��  socjalistycznych czasów…  

Jak odczynia si�  synagog� ? 

Istniej�  miejsca, które same z siebie oddzia
uj�  na cz
owieka, wzbudzaj�  poczucie sakralno� ci, przyci� gaj� , ale te�
odpychaj�  (mysterium tremendum i mysterium fascinosum). Czucie sacrum jest nam dane. Czeski badacz - Václav Cílek 
porównuje odczuwanie sacrum do subiektywnego czucia smaku s
ono� ci albo s
odko� ci; poczucia harmonii. Platon pisze, o 
tym, � e miejsca sakralne wybierano wed
ug tego, jakie � ni
y si�  tam ludziom sny. Wyznacznikami sfery u� wi� conej s� , wi� c, 
odczucia osobiste, intymne. Jej materialnymi ekwiwalentami w przestrzeni s�  natomiast � wi� tynie, miejsca kultu.  
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Jak ju�  wspomnia
am, synagoga jako taka jest miejscem modlitwy, miejscem spotka� , przede wszystkim w celu 
odprawiania obrz� dów religijnych, ale nie tylko. O ile kategori� � wi� to� ci rozwa� a�  mo� na w kontek� cie studiowania w murach 
synagogi Tory i Talmudu, nie nale� y pomija�  jej funkcjonalnego przeznaczenia, jako sali zebra�  czy siedziby kaha
u (gminy 
� ydowskiej). W synagodze mog�  mie� ci�  si�  te�  kancelaria, archiwum, pomieszczenia s� dów rabinackich, skarbiec czy inne, 
rzec mo� na, jeszcze bardziej „u� ytkowe” pomieszczenia, jak koszerna sto
ówka czy schronisko – noclegownia. Nie jest, zatem 
synagoga budynkiem sakralnym w rozumieniu chrze� cija� skim i darmo w niej doszukiwa�  si�  czystego sacrum, tej eliadowskiej 
„na
adowanej energi� ”, „brzemiennej w znaczenia” przestrzeni ultra � wi� tej. A to dlatego, � e elementy nosz� ce znamiona 
sacrum w pewnym sensie przenikaj�  si�  tu z tymi profanicznymi - bezkszta
tnymi, zupe
nie pozbawionymi struktury i trwa
o� ci 
„obszarami amorficznymi”. By�  mo� e trafniej by
o by pos
u� y�  si�  okre� leniem „quasi-sakralna strefa w sferze profanum? Takie 
miejsca s�  jakby „zabrane” sferze profanum, u� wi� cone. W odniesieniu do synagogi polega
oby to na umieszczeniu w 
„zwyczajnym”, � wieckim obszarze, fragmentów zawieraj� cych g
� bi� , obdarzonych znamionami � wi� to� ci, wywo
uj� cych 
uczucia religijne. Z drugiej jednak strony trudno zignorowa�  fakt, � e synagogi � ydów – reformistów nazywane s�  mianem 
Templ, czyli dos
ownie � wi� ty� . Synagoga zdaje si�  by�  obszarem granicznym mi� dzy obiema tymi sferami. Dochodzi tu do 
pewnego napi� cia mi� dzy nimi. Przejawy rzeczywisto� ci o charakterze religijnym, rytualnym czy duchowym przenikaj�  do 
percepcji sfery sacrum. Mo� na chyba powiedzie� , � e w pewnym sensie sacrum zbli� a si�  do profanum.  

W kontek� cie rozmów przeprowadzonych z religijnymi � ydami, którzy mieli z czeniowieck�  synagog�  Templ styczno��
zanim jeszcze sta
a si� stricte � wieck�  „kinogog� ”: to by
o miejsce � wi� te (Maks Szykler), chodzi
em tam z rodzicami (…) 
modlitwa by
 jak pie�� (Josif Abramowicz), sk
aniam si�  do uj� cia jej, jako miejsca emanuj� cego pami� ci�  i intymnymi 
do� wiadczeniami natury duchowej dla tych indywidualnych osób.  Pani Oksana ju�  podczas pierwszego naszego spotkania 
stoj� c przed wej� ciem i obejmuj� c wzrokiem bry
�  budynku z przekonaniem w g
osie powiedzia
a: tu wci��  jest energia.    

Czy nast� pi
a desakralizacja sacrum? Czy (tu znów powo
am si�  na Eliadego) raz ustanowiony � rodek � wiata - 
powtórzenie stworzenia kosmosu uleg
y transformacji? Czy sacrum czerniowieckiej synagogi si�  ze� wiecczy
o?  

To radziecka w
adza zrobi
a, to najstraszniejsze, co mo� na zrobi�  z miejsce kultu.  gorszego (…) – powiedzia
 rabin 
Nojch – w kinie puszczane s�  filmy, ró� nego rodzaju, nieprawda� ? Ludzie ubrani, rozebrani…ró� ne sceny. Okazuje si� , � e w 
miejscu kultu odbywa si�  pokaz takich rzeczy (…) co innego sklep…a tu? to nie tylko zniewaga, brak szacunku, to po prostu 
bezbo� no�� ! – spuentowa
 rabin. 
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Wygl� da na to, � e nie istniej� � cis
e instrukcje na temat u� ytkowania dawnego budynku synagogi. Z interpretacji
Talmudu wynika, � e to zale� y od tego w czyich r� kach jest synagoga, � ydowskich czy nie-� ydowskich. Pewne jest, � e w 
dawnej synagodze nie mo� e funkcjonowa�  rze� nia, 
a� nia, garbarnia i dom publiczny. A kino? 

Rabin Schlessinger - przewodnicz� cy londy� skiego Komitetu Ochrony Cmentarzy � ydowskich w Europie twierdzi, � e 
synagoga posiada pewn� � wi� to�� , któr�  nale� y „odczyni� ”. Nie wiadomo, jak „odczynia si� ” synagog� . Nikt jeszcze tego nie 
robi
...  
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Historia by
a dla nich tylko znakiem, rzeczy by
y jak palimpsesty, niebo jak styczna do okr� gu ca
ego ludzkiego 

do� wiadczenia. Byli pewni, � e wszystko jest aluzj�  do czego�  transcendentnego, � e to, co jasne dla rozumu, jest tylko 

cienk�  zewn� trzn�  warstw�  nieujawnionego. 

                                                 /Abraham Joshua Heschel/ 

Z rabinem Nojchem Kofma� skim jeste� my umówieni w jedynej dzia
aj� cej dzi�  w Czerniowcach synagodze. Na 
podwórku – kolejka. Kobiety m
ode i starsze, na g
owach zawi� zane od� wi� tne chustki. Wida� , m�� atki. Wida� , wiedz� , � e 
zam�� na kobieta nie idzie do rabina z odkrytymi w
osami. Po co ta kolejka?  

Rabin prosi, by� my usiedli z nim razem przy stole. Chce, by� my podali nasze imiona. Zapisuje je sobie na kartce. 
Rozgl� damy si�  dooko
a – dom modlitwy w starym stylu, � ciany i sufit pokryte malunkami. Rozpoznajemy znaki zodiaku. 
Tymczasem rozmowa z rabinem zmierza do sedna – my chcemy do Sadogóry. Okazuje si�  – rabin pojedzie z nami. Karteczka 
z naszymi imionami, ku naszemu wielkiemu zaskoczeniu, zostanie z
o� ona na grobie cadyka. Rabin ma klucz. – A pieni� dze 
mo� ecie wrzuci�  tam, do puszki na cedak�  – mówi rabin Kofma� ski, wk
adaj� c na g
ow�  czarny kapelusz.  

Do sali modlitewnej zagl� daj�  coraz bardziej zniecierpliwione kobiety. Rabin przyjmuje jedn�  z nich. Widz� c nasze 
zdziwienie i zaciekawienie, mówi: „To u nas normalne, przed wojn�  te�  tak by
o. Przychodzili nie-� ydzi, � eby rabin si�  za nich 
pomodli
. Bo rabin ma bezpo� redni kontakt z Bogiem, tak oni s� dz� ”. Wychodzimy. Na podwórku kolejka jeszcze uros
a. B� dzie 
ze dwadzie� cia osób. Jedna kobieta z ma
ym dzieckiem. Nie patrz�  na nas, my te�  staramy si�  nie okazywa�  nachalnej 
ciekawo� ci. Wsiadamy do taksówki. Kierunek – Sadogóra. 

Do Sadogóry, obecnie dzielnicy Czerniowiec, jedzie si�  dobre pó
 godziny. Miejsce przed wojn�  nazywane „� ydowskim 
Watykanem”  lub „ma
�  Jerozolim�  nad Prutem” le� y na drugim brzegu rzeki. Najpierw cmentarz. Rozwalona brama, trawa po 
pas. Tylko wydeptana � cie� ka prowadzi do ohelu, gdzie spoczywa Israel Friedman i jego syn Abraham Jakub z Sadogóry. To 
rabini-cudotwórcy z dynastii Ru� yn-Sadogóra. Israel Friedman walczy
 z samym carem, ale przegra
. Uciek
szy z Rosji, osiedli
 
si�  w 1841 roku w przygranicznej Sadogórze. Wzniós
 tu wspania
�  siedzib�  (mieszanka neogotyku i stylu 
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pseudomaureta� skiego), której mogli mu pozazdro� ci�  najwi� ksi magnaci. Teraz – u� wiadamia nas rabin – dawny dwór cadyka 
kupili chasydzi ChaBaD-Lubawicz. Chc�  w Sadogórze stworzy�  chasydzkie centrum pielgrzymkowe.   

W S
owniku Geograficznym Królestwa Polskiego, tom X mo� na przeczyta� : „[Sadogóra] zawdzi� cza powstanie 
pochodowi wojska ruskiego przeciw Turkom r. 1769, gdy wódz Gartenberg-Sadagórski urz� dzi
 tu mennic�  i kaza
 bi�  monet�
dla swoich � o
nierzy. Na obszarze dworskim jest folwark, browar, m
yny; g
o� ne jarmarki na wo
y”. Sadogórscy fiakrzy mieli 
postój przy skrzy� owaniu Bahnhofsstraße i Pruthgasse w pobli� u dworca g
ównego, ale od prze
omu wieków na trasie
Czerniowce – Sadagóra kursowa
y ju�  tak� e omnibusy, które zatrzymywa
y si�  na przystanku przy mo� cie nad Prutem. (…) 
Fiakrzy i przewo� nicy z Czerniowiec zatrzymywali si�  w Sadagórze w dzielnicy Bei der Brück, nazwanej tak od kamiennego 
mostu na rzeczce Moszków i stanowi� cej komunikacyjne centrum miasteczka. Po jednej stronie mie� ci
 si�  zajazd Itziga Leiba 
Granierera, po drugiej stronie – zajazd Motie Bruckenthala, woko
o mniejsze knajpy, stajnie, wozownie. Fiakrzy i wozacy 
mieszkali w dzielnicy Baronówka, która zawdzi� cza
a swoj�  nazw�  okoliczno� ci, � e w pobli� u znajdowa
 si�  park zamkowy i 
posiad
o��  baronów Mustaca, rumu� skich bojarów, niegdysiejszych panów Sadagóry i wszystkich okolicznych wsi. Tak� e w 
Baronówce unosi
a si�  wszechobecna wo�  koni i stajennego nawozu; obok stajni fiakrów i najemnych wozaków � ydowskich, 
zwanych balegoles, mieli swoje warsztaty kowale i naprawiacze wozów, ale nie brakowa
o te�  propinacji i tanich jad
odajni (…). 
Sadagóra uchodzi
a za centrum handlu i przemytu koni, a jej mieszka� cy, niemal wy
� cznie � ydzi, cieszyli si�  w zwi� zku z tym 
jak najgorsz�  s
aw� : uwa� ano ich za 
otrów, koniokradów i szalbierzy. Szmuglowano przede wszystkim s
ynne „k
usaki 
or
owskie” z bliskiego carstwa; trafiwszy na wielkie targi ko� skie w Sadagórze, sz
y one potem do miejsc swego przeznaczenia 
w Galicji, na W� grzech i w Austrii. Najbiedniejsz�  dzielnic�  nazywano potocznie Mizraimgaß – Mizraim jest biblijn�  nazw�
Egiptu – a to dlatego, � e wielu mieszka� ców cierpia
o na okropn� , zara� liw�  dolegliwo��  skóry: objawia
a si�  strupami i by
a 
cz� sto okre� lana, w nawi� zaniu do plag egipskich, jako „choroba faraonów”. W Mizraimgaß mieszkali rozwoziciele wody, 
szewcy-
aciarze i krawcy-
aciarze, domokr�� cy, � ebracy i „ludzie napowietrzni”, którzy jedynie dzi� ki opiece gminy jako�  p� dzili 
swój skromny, wr� cz n� dzny i pe
en wyrzecze� � ywot. Bieda panosz� ca si�  w Mizraimgaß ostro kontrastowa
a z luksusem i 
przepychem w Rebbensgaß, jak nazywano dzielnice w s� siedztwie okaza
ego pa
acu sadagórskich rabbich-cudotwórców.(…) 
Ru� y� ski cadyk, jak nazywano rabbiego Friedmana równie�  po jego przenosinach do Bukowiny, zasad�  chasydyzmu uczyni
 
bogactwo i luksus, rado�� � ycia i u� ycia.(…) „Musimy powita�  Boga w blasku i � wietno� ci”, naucza
 ru� ynianin i utrzymywa
 na 
swoim „dworze” w
asn�  orkiestr� , s
u�� cych przyodzia
 w bogato zdobione liberie, a w gole nie przepuszcza
 � adnej okazji, by 
zadziwia�  otoczenie luksusem i dworskim stylem. (…) Co roku przyje� d� a
y do niego tysi� ce przybyszów z Rosji, Ukrainy, 
Galicji Wschodniej i Besarabii; mieszkali cz� sto ca
ymi miesi� cami w którym�  z licznych zajazdów niedaleko pa
acu, a�
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wreszcie dopuszczano ich na krótk�  audiencj� . Wielka hala modlitewna, zwana „wielk�  cel� ”, mog
a pomie� ci�  tysi� c wiernych; 
kiedy rabbi wchodzi
 do � rodka, jego zwolennicy pokornie stali w szpalerze.     

Kiedy kilka lat temu wyprowadzi
 si�  st� d zak
ad naprawy traktorów, dwór popad
 w ruin� . Rabinowi Kofma� skiemu 
serce si�  kraje. Nie chce wej��  z nami do � rodka. Pokazuje, któr� dy dostaniemy si�  przez dziur�  w p
ocie – i odje� d� a. 
Gdyby� my przybyli tu sto lat temu, m
ody chasyd poprowadzi
 by nas schodami na gór� , poprzez przedpokój, w którym – pisze 
Leopold von Sacher-Masoch –„zebra
y si�  panie domu, � ona, synowa, córki i bratanice, ubrane w jedwabne szlafroki i kaftany 
ozdabiane futrem, uszyte z jedwabiu lub aksamitu, kobiety w kosztownych przepaskach na czole, dziewcz� ta z warkoczami, w 
które wpleciono per
y. Za pierwszym przedpokojem nast� powa
 drugi, znowu stra� e, tym razem jednak starsi m�� czy� ni o 
siwych brodach. I wreszcie podniesiona zosta
a wielka i ci�� ka kurtyna...”. Oto jest miejsce, gdzie w przepychu królewskiej 
szaty zasiada
 potomek Dawidowy, o którym Martin Buber pisa
: „pozna
em kiedy�  prawdziwego cadyka”, a Rose Ausländer w 
jednym ze swych wierszy pisa
a „Jordan wpada
 wtedy do Prutu”, a gdzie�  w Sadogórze znajdowa
o si�  miejsce, w którym 
przystawiona zosta
a do nieba drabina Jakubowa… 

*** 

Sadogóra wiedzie spokojny � ywot, miejsce jakich na Ukrainie wiele. W
ócz� c si�  po Sadogórze, nie mo� na nie ulec 
sennej atmosferze tego miasteczka. Punkt skupu butelek, sklepy, jedna restauracja, rynek, zniszczone kamieniczki, zamkni� ty 
kinoteatr, w parku kozy i � mieci. A gdzie�  w� ród tej wspó
czesno� ci � lady przesz
o� ci, jakby przebija
y si�  przez tera� niejsz�
tkanin� , znacz� c pustk�  i przypominaj� c o pewnej nieobecno� ci. Mój znajomy mieszkaj� cy w po� ydowskim miasteczku w 
Polsce powiedzia
, � e on wie ju� , sk� d taka cisza w tym miejscu. Jest to po prostu odczuwalna pustka, pozostawiona po 
� ydowskich mieszka� cach. Podobnie w Sadogórze. Pewna przestrze�  zosta
a pozbawiona substancji, wspó
cze� nie w jej 
sferze pozostaj�  tylko znaki, jak si�  okaza
o tak� e ulegaj� ce zapominaniu. Miejsce to stanowi doskona
y przyk
ad miasta – 
palimpsestu, gdzie nak
adaj�  si�  na siebie warstwy niepami� tanej historii, zapisanej w materialnych i namacalnych obiektach, a 
przykrytych przez kolejne warstwy zdarze� . „Palimpsest nale� y bowiem do wszystkich, którzy zostawili na nim swój � lad, lecz 
nikt nie ogarnia ca
o� ci zapisu, poniewa�  zapisuje tylko jedna jego warstw� , a kolejne stadia inicjuje raczej przypadek ni�
rozum”. Dwór cadyka jest mocnym punktem sadogórskiego pergaminu.   
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Palimpsest to r� kopis spisany na u� ywanym ju�  wcze� niej materiale pi� miennym, z którego usuni� to wcze� niejszy tekst.  
Z up
ywem czasu pierwotny tekst, który wywabiono z materia
u za pomoc�  mleka lub owsianki, zaczyna
 przebija�  na tyle 
wyra� nie, � e mo� liwe stawa
o si�  jego odczytanie. Palimpsest to wielowarstwowo�� , przenikanie, wype
nianie, ale te�  braki. To 
konfiguracja � ladów i pustek. Ci� g naj� wie� szego tekstu wyciera si� , a na powierzchni pojawia si�  pierwotny tekst. Analogia 
tekstu pojawi
a si�  w my� li spo
ecznej ca
kiem niedawno. Clifford Geertz („Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii 
interpretatywnej”) jedynie odnotowuje pojawienie si�  takiego porównania – zjawiska kulturowe czytane i t
umaczone przez 
filologów. W swojej analizie jednak si� gam po g
� bsze, a zarazem bardziej dos
owne znaczenie tekstu. Odwo
uj�  si�  tutaj do 
konkretnej materialnej przestrzeni, która jest jakby metafor�  wydarze�  historycznych. Wed
ug mnie  dwór cadyka w Sadogórze 
jest przyk
adem zatartego znaku, � ladu. Jak pisze Ricoeur „Taki � lad jest bowiem zatart�  oznak� , pozosta
o� ci� (…). 
Produkowa� � lady to zanurza�  si�  w pasa� u, w ulicy jednokierunkowej, id� c po � ladach nieobecnych, tych którzy 
min� li/przeszli”. Produkowa�  to nie tylko wytwarza� , stwarza� , ale tak� e dostrzega� , zauwa� a� , to co jest w tera� niejszo� ci, a 
jest mocno osadzone w przesz
o� ci, bo z niej pochodzi. To tak� e odnajdywa�  i aktualizowa�  znaczenia. Czyni�  to poprzez 
indywidualne odczytanie, jakby odszyfrowanie faktu symbolicznego, jaki stanowi budynek dworu. Jego komunikatywno��  jest 
dla mnie oczywista przede wszystkim poprzez silne do� wiadczenie sensualne, ale wa� na jest tak� e spo
eczna interpretacja, 
czy raczej jej brak. „Krajobraz widziany ludzkimi oczami nie jest dany, ale jak mówi Heidegeer zadany, to znaczy otwarty na 
interpretacj� , niedomkni� ty w swej to� samo� ci”(Tokarska-Bakir). „Pustka i forma s�  mo� liwo� ci�  i konieczno� ci�  zarazem 
wy
onienia si�  przedmiotów i poj�� , które szukaj�  swojego miejsca pomi� dzy niewypowiedzianym, niewidzialnym, niepoj� tym 
(pustk� ), a tym, ku czemu si�  ono zwraca (forma), by przedstawi�  si� , by pojawi�  si�  w zmys
owej percepcji i � wiadomo� ci 
wspó
czesnych” (Rewers). Dzi�  forma pozostaje form� , raczej skrywaj� c�  nico��  ni�  zrozumia
�  tre�� . Jak � ciany dworu 
cadyka, w � rodku unosz�  si�  tylko drobiny kurzu, z belek zwisaj�  szmaty, po pod
odze wala si�  gruz. Ale czy tylko tyle mo� na 
odczyta�  z tego miejsca?  

*** 

Przekroczy
am ogrodzenie w stanie niepokoju i niepewno� ci. Na ziemi rozrzucone � mieci, stary telewizor, zniszczone 
buty, gdzieniegdzie wysokie trawy i dzikie zaro� la. Ponad tym wznosi si�  majestatycznie okaza
y budynek z rudej ceg
y, z 

ukowymi oknami i dwiema wie� ami. Na jednej z nich wielki napis na bia
ym tle: Hallowen. Czy� by kto�  tu urz� dza
 bal 
przebiera� ców? A mo� e dwór cadyka to zaduszkowe straszyd
o? Najpierw kierujemy si�  do zielonego budynku w stylu 
klasycystycznym.  
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Schodz�  schodami,  jakby piwnica, zapach zgnilizny i wilgoci. Wchodz�  do � rodka budynku. Zniszczona pod
oga, � ciany 
z 
uszcz� c�  si�  farb� , zalegaj� ce � mieci. Ale s�  pewne szczegó
y, które wprost � wiadcz�  o tekstualno� ci tego miejsca. Napisy 
na � cianach nie daj�  mi spokoju. W innym miejscu pewnie oboj� tnie przesz
abym obok nich, uznaj� c je za wybryk chuliganów. 
Ale tutaj mówi�  one do mnie co�  wi� cej. Tutaj one znacz� . Tutaj s�  symbolem. 	 ladem pozostawionym na � ladzie. Tworz�
wraz z budynkiem pewn�  siatk� , palimpsest. Najpierw faktura � ciany. Chropowato�� , odarcia, prze� wity, dziury. Potem napis 
odbity z szablonu: „� XO�� �������� ���� ”, a na nim kred�  wypisane czyje�  imiona i wyrazy, trudne do odczytania. Na 
innej � cianie podobnie, napis z szablonu: „��� ��� �� !��"���  8-01”, a na nim niezrozumia
e kredowe has
a.  

W drugim budynku, w którym niegdy�  znajdowa
a si�  sala modlitewna czerwieni si�  napis „A�� I”, obok „Quest drive”. 
Zdesakralizowana przestrze� ,  jej naruszona spójno�� , warstwa wystaj� ca spod warstwy. Nic tu nie usi
uje si�  ukry� . Dost� p 
jest mo� liwy  w obszarze tera� niejszo� ci. Budynek nie jest fantazmatem, jest konkretn�  namacalno� ci� , której mo� na 
do� wiadczy� . Jest to realno��  a�  mo� e nazbyt bolesna. Z czym�  nieistniej� cym by
oby zgo
a 
atwiej, wystarczy
yby zdj� cia 
archiwalne i wyobra� nia, buduj� ca idealne obrazy zatrzymane w abstrakcyjnym „kiedy�  tak tu by
o”. A tak nast� puje zderzenie 
z bezlitosn�  pustk�  zamkni� t�  w formie. U� wiadamia ona obecno��  brutalnie przerwan�  (� ydzi z tego regionu zostali 
wywiezieni do obozów w Transnistrii na obszarze dzisiejszej Rumuni,  praprawnuki Izraela Friedmana - rabin Aron i rabin 
Mordechaj Friedman, prowadzili swoich ostatnich wiernych, nios� c zwoje Tory, na Wschód). Dotykam � ciany, przechodz�
kolejne progi, oddycham w tej przestrzeni, ch
on�  wzrokiem, okre� lam jak��  bezradno��  wobec dzisiejszego stanu. Moja 
chwilowa obecno��  nie narusza spokoju nieobecnych. Musz�  z pokor�  przyj��  swoj�  niemoc wobec zastanej rzeczywisto� ci. I 
szybko nadaj�  temu miejscu nowe znaczenia. To nic, � e zosta
o odarte ze � wi� to� ci, to nic � e � ciany pe
ni�  now�  rol�  tablicy 
pami� tkowej dla wspó
czesnych. Moje odczucia domagaj�  si�  racjonalizacji. Jednak starsza warstwa tekstu przemawia do mnie 
poprzez utrat�  ontologiczn� . Jest niby ostateczna, bo � lad zostanie tylko � ladem w przestrzennej tera� niejszo� ci,  byt nie 
reaktywuje si�  i nie powróci do pierwszej historii, ale rodzi si�  jeszcze nadzieja irracjonalna, � e mo� e cud si�  stanie i 
wydarzenia rozgrywaj� ce si�  w czasie po unicestwieniu zostan�  starte gumk�  i odtworzy si�  pierwotne przeznaczenie tego 
miejsca.  

Nasuwa mi si�  my� l, � e w tym pergaminie nie zapis kolejny zniszczy
 poprzedni, lecz by
o to rozdarcie materia
u, 
powsta
a rana, która pozornie jest zabli� niona. Ale czy nie odesz
a ona po prostu w niepami�� ? Zapominanie pomaga upora�
si�  z bólem, jednak zawsze w ranie tkwi potencja
 odrodzenia, zaczyna si�  s� czy� … Rozmawia
am z kilkoma mieszka� cami 
Sadogóry. Starsza pani nie kojarzy
a budynku dworu cadyka. Okre� li
a go ogólnie jako „synagoga”. Lecz historia miejsca nie 
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by
a jej znana. Kelnerka pracuj� ca w restauracji nieopodal dworu umia
a mnie jedynie skierowa�  tam, nie pami� ta
a, co tam si�
mie� ci
o. Ekspedientka sklepu muzycznego,  który s� siaduje z dworem pochodzi
a z Czerniowiec i nigdy nie interesowa
a si�
tym, co znajduje si�  tu�  za ogrodzeniem. Ot, ruiny. Uzna
a Sadogór�  za ma
o ciekawe miejsce, raczej nic tu si�  nie zobaczy, 
podmiejska dziura. „Ka� dy z nas ma swoj�  histori� � ycia, wewn� trzne opowiadanie – którego ci� g
o�� , sens jest naszym 
� yciem”. Miejsca tak� e posiadaj�  swoj�  histori� , która tworzy ich to� samo�� . Ich zmiany, przekszta
cenia rozbudowuj�  narracj�
o nich. Mam wra� enie jednak, � e dwór cadyka dzi�  jest narracj� � a
obn� , tekstem o stracie bezpowrotnej. Je� li nie uruchamia  
refleksji w kim� , kto go mija, nie dotyka, nie reprezentuje, to znaczy � e przemin� 
, podda
 si�  zapomnieniu. Istnienie 
pozbawione sensu.  

„Porusza�  si�  mi� dzy pustk�  i form�  tak jak to mog�  zrobi�  w odniesieniu do zdarze�  przesz
o� ci to tak� e odnale��  si�
w� ród wielu form, które nie przywo
uj�  niemo� liwego do� wiadczenia tych zdarze� . Wszystko, co mog�  zrobi�  to przywo
a�
pustk�  po minionych zdarzeniach, które w odró� nieniu od do� wiadczenia zdarze� , staje si�  tym samym cz�� ci�  mojego � wiata, 
idiosynkratycznego do� wiadczenia pustki pozostawionej przez kultur� . Dla pokole�  urodzonych po wojnie, w pami� ci g
� bokiej 
nie kryje si�  trauma lecz pustka moralna jaka powsta
a gdy naród niemiecki opró� ni
 swoj�  stolic�  z � ydów, pustka po 
wyp� dzonych i zamordowanych. Na te pustk�  nak
adaj�  si�  inne formy nieobecno� ci, po nieobecno��  zburzonej architektury, 
po miejsca puste, czyli niezabudowane, powietrze, ziemi� , niebo”(E. Rewers).  

*** 

Palimpsest to pergamin odnaleziony. Dwór cadyka to byt z
o� ony, warstwowy, lecz nie odczytywany przez miejscowych. 
Trwa
o��  materii przy nietrwa
o� ci znaczenia staje si�  przygn� biaj� ca. Pustka po nieobecnych to dziura wypalona w tkaninie.  

Ciche � wi� tokradztwo zapisa
o nast� pny tekst na murach. Swoiste epitafium.  
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TO� SAMO	
   W  CZASACH  ZAGRO� ENIA.  WYCINEK  Z  HISTORII  POLAKÓW  

SPOTKANYCH  W  CZERNIOWCACH 
Monika Samoraj 
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  W ramach projektu „Wielokulturowa pami��  i trwa
o�� � ladów. Czerniowce na Bukowinie” zajmowa
am si�  obecn�
wspólnot�  polsk� . Jeszcze przed II wojn� � wiatow�  na Bukowinie � y
o oko
o 45 tys. osób deklaruj� cych przynale� no��  do 
narodu polskiego, po repatriacji Polaków do Polski w 1945 roku, na Bukowinie Pó
nocnej pozosta
o oko
o 5 tys. osób, w tym 2,5 
tys. zamieszka
ych w samych Czerniowcach. 
      Instytucj�  zrzeszaj� c�  wspólnot�  by
 Dom Polski, znajduj� cy si�  przy jednej z g
ównych ulic Czerniowiec, na ulicy Olgi 
Kobyla� skiej, dawnej ulicy Pa� skiej. Siedziba Domu zosta
a zakupiona ze sk
adek Polaków i funkcjonowa
a od 1905 roku do 
1940 roku, s
yn� c z wydawanych tam bali charytatywnych i poloneza  ta� czonego przez 100 par.  Po zamkni� ciu Domu 
Polskiego w 1940 roku przez w
adze radzieckie, nowym centrum � ycia Polaków sta
 si�  ko� ció
 rzymskokatolicki p.w. 
Podwy� szenia Krzy� a 	 wi� tego. By
a to jedna z niewielu � wi� ty�  Czerniowcach, która nie zosta
a zamkni� ta, w ramach 
prowadzonej przez w
adze radzieckie polityki ateizacji. Do dzi�  ko� ció
 nosi miano „ko� cio
a polskiego”.  
      Dopiero w okresie pierestrojki w Zwi� zku Radzieckim, po roku 1989, sta
o si�  realnym wznowienie instytucjonalnego 
funkcjonowania Towarzystwa Polskiego i Domu Polskiego, którego niewielka tylko cze��  zosta
a odzyskana dopiero w 1992 
roku. Reszt�  Domu Polskiego do dzi�  zajmuje Szko
a Muzyczna. Dzi� , Dom Polski nie jest jednak jedynym centrum � ycia 
wspólnoty. W� ród wspólnoty pojawiaj�  si�  inicjatywy oddolne, inicjowane przez ju�  nie aktywnych cz
onków Domu Polskiego. 
Spotkania takie odbywaj�  si�  w prywatnych mieszkaniach. Sytuacja ta zwi� zana jest z odmiennymi podej� ciami do 
konstruowania to� samo� ci Polaków na Bukowinie. Ale o tym dalej. 

      Moje zainteresowania skoncentrowane by
y wokó
 dzisiejszej to� samo� ci grupy, jak pisa
 Zbigniew Boksza� ski: 
„Problem to� samo� ci pojawia si�  bowiem – mo� na s� dzi�  - wtedy, gdy zagro� ona zostaje szansa  osi� gania stanu, który dla 
cz
owieka oznacza jego istot�  b� d� doskona
o�� .”1  

Zatem moim pytaniem wyj� ciowym by
o: Na czym opiera si�  wspó
czesna to� samo��  Polaków w Czerniowcach? Jakie 
s�  elementy sk
adowe tej to� samo� ci? Jak okres czasów „sowieckich” wp
yn� 
 na � ycie wspólnoty i jej to� samo�� ? Oraz, jakie 
znaczenie ma dla wspólnoty Karta Polaka? Przemy� lenia zawarte w tym artykule to wynik rozmów jakie przeprowadzi
am z 
by
ymi i obecnymi cz
onkami Domu Polskiego (przedzia
 wieku: od 50 – 91 lat), zapoznania si�  z artyku
ami Pani Jadwigi 
Kuczabi� skiej, by
ej prezes Towarzystwa Polskiego, oraz wynik w
asnych obserwacji, kiedy to dane mi by
o by� , s
ucha� , 
podpatrywa� .  

                                                
1 Zbigniew Boksza� ski, To� samo� ci zbiorowe, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, 
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   Podczas rozmów, bardzo cz� sto pojawia
 si�  w� tek dokumentu jakim jest  Karta Polaka, jej zdobywania, wa� no� ci dla 
osoby która si�  o ni�  stara lub która ju�  jest jej posiadaczem. Ustawa o  Karcie Polaka zosta
a wprowadzona w marcu 2008 
roku i dotyczy dokumentu potwierdzaj� cego przynale� no��  danej osoby do narodu polskiego, który mo� e by�  wydany osobie 
nie posiadaj� cej obywatelstwa polskiego, ani nie maj� cej pozwolenia na osiedlenie si�  na terytorium Rzeczpospolitej Polskiej. 
Karta przeznaczona jest dla Polaków, zamieszka
ych na terenach dawnego Zwi� zku Radzieckiego (Armenia, Azerbejd� an, 
Bia
oru� , Estonia, Gruzja, Kazachstan, Kirgistan, Litwa, 	o twa, Mo
dawia, Rosja, Tad� ykistan, Turkmenistan, Ukraina, 
Uzbekistan).  Wydawana jest przez polskie konsulaty w danym pa� stwie na okres 10 lat, z mo� liwo� ci�  przed
u� enia. Na 
Ukrainie konsulaty znajduj�  si�  w Kijowie, Lwowie, Charkowie, Odessie i 	ucku. Aby  zdoby�  Kart�  Polaka, wnioskodawca musi 
wykaza�  swoje powi� zania z Polsk� : dokumenty swoje, swoich rodziców lub dziadków, z których b� dzie wynika
o  powi� zanie z 
polsk�  narodowo� ci� . Dodatkowo petent musi wykaza�  si�  znajomo� ci�  j� zyka polskiego oraz znajomo� ci�  polskiej kultury i 
historii.  
      W� ród staraj� cych si�  o Kart�  Polaka, wyró� niam przede wszystkim dwie grupy, s�  to m
odzi ludzie, dla których 
dokument ten, oprócz takich przywilejów jak zni� ki 37% na przejazdy po Polsce, stanowi perspektyw�  mo� liwo� ci przyjazdu do 
kraju swoich przodków, bezp
atnego studiowania i mo� liwo� ci zatrudnienia. I druga bardzo wa� na grupa to pokolenie dziadków 
tych osób. Dla nich za�  Karta Polaka ma przede wszystkim warto��  symboliczn� . Nie okre� la ich jako obywateli pa� stwa 
polskiego, ale po� wiadcza o ich przynale� no� ci do narodu polskiego. Dokument ten okre� la ich prawn�  to� samo�� , która w 
czasach by
ego Zwi� zku Radzieckiego by
a zagro� ona.  

- To co daje Karta Polaka? 
- Co daje? Nic nie daje. To, � e jeste� … nale�� , � e nale� ysz do narodu polskiego. To dla Polski, to jest ile tu jest 
Polaków, ile tu jest…oni maj�  tutaj jakie�  liczby, kontakt czy tu s�  Polacy. Ilu tu nas jest. To tak.  

      W roku 1944 roku, Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego zawar
 umowy mi� dzynarodowe z trzema republikami 
radzieckimi: bia
orusk� , ukrai� sk�  i litewsk� , na mocy których ludno��  polska zamieszkuj� ca tereny republik zosta
a 
repatriowana do Polski. Po stronie Polski za repatriacje odpowiedzialny by
 Urz� d Generalnego Pe
nomocnika Rz� du do spraw 
Repatriacji, po stronie za�  republik terenowych placówki do celów przesiedle� . Repatriacja mia
a charakter dobrowolny i kiedy 
w 1945 roku odbywa
a si�  repatriacja Polaków z terenów Bukowiny, wiele osób zdecydowa
o si�  pozosta� , i nie wyje� d� a� . 
Wnukowie polskich osadników na Bukowinie, którzy osiedlali si�  tutaj ju�  od XVIII wieku, kiedy to Bukowina zacz� 
a nale� e�  do 
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Monarchii Austro-W� gierskiej, nosili w sobie dwie ojczyzny. Jedna z nich by
a zwi� zana z ojczyzn�  ich przodków, miejscem 
sk� d pochodzili, odniesieniem dla kontynuowanej przez pokolenia tradycji i j� zyka. Mo� na nazwa�  tak�  ojczyzn�  ideologiczn� . 
Druga ojczyzna dla wnuków polskich osadników to Bukowina, mo� na nazwa�  j�  „ma
�  ojczyzn� ” odniesion�  do realnego tu i 
teraz.  To tu si�  urodzili, i dorastali. Tu by
y ich domy oraz groby przodków. To te krajobrazy by
y najdro� sze sercu. 
Wyje� d� aj� c nie mieli zagwarantowane gdzie si�  znajd�  i gdzie b� dzie ich nowy dom. Zostaj� c, bali si�  tego czego wszyscy si�
bali wraz z nadej� ciem w
adzy sowietów, ale tu byli ju�  u siebie, a jecha�  mieli w nieznane. 

- Matka moja mówi
a: na mnie tam nikt nie czeka. Pójdziemy z domu, dobrze. My przyjedziemy tam a gdzie my 
b� dziemy mieszka� ? To jak mówili, � e w poniemieckim, � e w domach poniemieckich, a mama mówi
a: jak si�  wojna 
sko� czy to Niemiec wróci. I nie ma takiego prawa jak to jego dom. Pa� stwo mo� e by�  Pa� stwem, ale dom jest jego 
w
asno�� . I on wróci do swego domu i my musimy mu ust� pi� , musimy pój�� . Tak rozumia
a mama i tak my nie 
wyjechali nigdzie. Nie wyjechali i dobrze, � e nie wyjechali.  

      Zredukowana w liczbie wspólnota znalaz
a si�  w nowej, bardzo nieprzychylnej dla siebie rzeczywisto� ci Ukrai� skiej 
Socjalistycznej Republiki Radzieckiej. Nast� pi
 czas walki o zachowanie w
asnej to� samo� ci, czas chronienia polsko� ci. Dom 
Polski zosta
 rozwi� zany, dzia
acze wspólnoty byli zsy
ani na Sybir, rozwi� zywano wszystkie organizacje mniejszo� ciowe, 
zakazano nauczania j� zyka polskiego. W zwi� zku z prowadzon�  polityk�  ateizacji zamykano wszystkie � wi� tynie, jako jedyny w 
Czerniowcach, rzymskokatolicki „polski” ko� ció
 nie zosta
 zamkni� ty i przemieniony na magazyn jak na przyk
ad ko� ció
 
ormia� ski czy greckokatolicka cerkiew � w. Paraskewy.   

- Na wakacje to my chodzili do ko� cio
a codziennie. Rano na Msze, no wtedy sióstr nie by
o u Nas, tylko by
y dwa ksi�� a 
i to wszystko. I nigdzie na wioskach to nigdzie ko� cio
ów nie by
o. Tylko w Czerniowcach.  

     Polacy nie dopu� cili do zamkni� cia ko� cio
a. Ówczesny proboszcz ko� cio
a ksi� dz Franciszek Krajewski, oraz jego 
pomocnik ksi� dz Józef J� drzejewski, stali si�  symbolem oporu wobec w
adzy sowieckiej. Ksi� dz Franciszek Krajewski by
 
proboszczem ko� cio
a w latach 1940-1990. W latach 1960-1970 zosta
 odsuni� ty od obowi� zków proboszcza pod zarzutem 
z
ego wp
ywu na m
odzie� , ale nadal pracowa
 w ko� ciele i pomaga
 b� d� cemu wówczas proboszczem ksi� dzu 
J� drzejewskiemu.  
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- Potem ksi� dza Krajewskiego, kto�  na niego cos napisa
, co�  gdzie�  powiedzia
 i jego zdj� li, zabronili jemu odprawia�
mszy. I on biedny gdzie�  pracowa
 w ochroniczu. I zosta
 tylko ksi� dz J� drzejewski. Jeden by
. Co prawda ksi� dz 
Krajewski pomaga
 jemu w gospodarce co w ko� ciele, co trzeba to on pomaga
, ale ju�  Mszy odprawia�  on nie mia
 
prawa.  

      Nieugi� t�  postaw�  w obronie ko� cio
a odznaczy
y si�  równie�  dwie siostry – El� bieta i Olga Fifar, dzia
aczki spo
eczne, 
które wówczas skrywa
y u siebie w domu ko� cielny klucz. Aby uchroni�  ko� ció
 przed zamkni� ciem i dewastacj� , ludzie 
organizowali si�  i czuwali nocami na schodach ko� cio
a. 

- Ten by
 otwarty bo to nie dali jego zamkn�� . No tak wojowali, wojowali. To by
y dwie siostry bli� ni� ta takie, i oni spali 
(…)klucze od ko� cio
a zabrali wszystko i oni do tego nie dopu� cili.  No i takie by
y skandale, � e nam tej jeden ko� ció
 
parafialny zostawili.  

       � ycie religijne i wszelkie jego tradycyjne przejawy by
o bardzo kontrolowane i napi� tnowane przez ówczesn�  w
adz� . W 
specjalnych ankietach w miejscach pracy, ka� dy musia
 wpisywa�  czy ucz� szcza do ko� cio
a i ile razy w tygodniu. Równie�  na 
dzieci w szkole, kiedy odkryto ich udzia
 w � wi� tach religijnych nak
adano ró� ne sankcje. 

- Wtedy to tak to ci�� ko by
o, nie by
o tak wolno wszystko. To wszystko my si�  chowali, biegli do ko� cio
a,  to tak 
ogl� dali by nas nikt nie widzia
, bo nam w szkole troszku nam dawali za to, � e my chodzimy do ko� cio
a, tu nie wolno 
by
o. Nawet te prawos
awne oni lubili kol� dowa� , to na drugi dzie�  jak przyszli do szko
y ten by
 na kol� dzie, ten by
 na 
kol� dzie, to wszystkich do Dyrektora, kto i…to by
o bardzo bardzo, bo religia by
a bardzo prze� ladowana.  

      Obrona � wi� tyni przed zamkni� ciem przez tak bardzo zmniejszon�  po repatriacji wspólnot�  polsk� , sta
a si�  symbolem 
walki o zachowanie polsko� ci, i jednym z elementów walki o to� samo�� . Ksi� dz Krajewski, jako duszpasterz wspólnoty 
zaszczepia
 w m
odych ludziach warto��  podtrzymywania tradycji, kszta
towa
 ich patriotyzm. Gromadzi
  m
odzie� , anga� uj� c j�
w � ycie ko� cio
a: s
u� enie do mszy, pieczenie op
atków, ozdabianie ko� cio
a, oprawa muzyczna mszy. Cz� sto organizowa
 dla 
nich wycieczki do niedalekiej Cecyny, czy na jarmark do Sadogóry. Z tego to okresu zachowa
y si�  zdj� cia robione przez 
Ksi� dza Krajewskiego i wywo
ywane u niego na plebanii. 
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      Ko� ció
 sta
 si�  w tamtym okresie ostoj�  polsko� ci, symbolem istnienia Polaków na Bukowinie.  Takiej roli oczekuje si�
od niego i dzi� , cho�  trudno obecnie mówi�  o ko� ciele rzymskokatolickim jako ko� ciele polskim. W jedynym otwartym za 
sowietów ko� ciele gromadzili si�  nie tylko Polacy, ale równie�  i Ukrai� cy, których unickie cerkwie by
y pozamykane, st� d dzi�  w 
ko� ciele rzymskokatolickim stanowi�  oni du��  grup� .  

- Chodzili Polacy i chodzili grekokatoliki, bo greckokatolicki cerkiew by
a zamkni� ta, bo wszystko by
o pozamykane. 
Grekokatoliki chodzili tu do nas do ko� cio
a, potem jak im otworzyli to niektórzy wrócili, a niektórzy tak: i tam chodzili ale 
ju�  tak si�  przyzwyczaili, � e ju�  do Nas ich ci� gn� 
o, i oni ju�  tak si�  przyzwyczaili, � e oni tu zacz� li chodzi� .  

      Kolejnym elementem istotnym dla to� samo� ci Polaków jest j� zyk. Do II wojny � wiatowej j� zyk polski by
 nauczany w 
szko
ach; w mie� cie znajdowa
a si�  polska biblioteka; by
 te�  j� zykiem domowym, przekazywanym dzieciom naturalnie poprzez 
obcowanie z nim na co dzie�  w kontaktach z rodzicami, dziadkami, rówie� nikami. Po repatriacji, która tak bardzo zmniejszy
a 
liczebnie wspólnot� , pojawia
o si�  coraz wi� cej mieszanych ma
� e� stw, gdzie trudniej by
o o zachowanie j� zyka polskiego. Na 
to na
o� y
y si�  równie�  czasy komunizmu, kiedy to nauka j� zyka polskiego by
a zabroniona, a j� zykiem obowi� zkowym dla 
wszystkich czy to w szkole, czy w miejscu pracy sta
 si�  j� zyk rosyjski. Cz� sto rodzice nie przekazywali swoim dzieciom j� zyka 
polskiego ze strachu przed konsekwencjami. Ca
y czas za przejaw niepos
usze� stwa wobec w
adzy, mo� na by
o zosta�
wys
anym na Sybir. By
 to jeden z elementów wykorzeniania. Wszelkie dokumenty wydawane by
y w j� zyku rosyjskim, dawne 
dokumenty by
y niekiedy konfiskowane. 

- Wszystkie dokumenty jakie masz trzeba by
o odda� .(…) Kto by
 m� dry to tam gdzie�  zakopa
. Wszystko niszczyli, o 
takie nasz � ycie by
o. � eby cz
owiek nie wiedzia
 sk� d jest.  

      Dokumenty po� wiadczaj� ce o akcie urodzenia t
umaczone by
y na j� zyk rosyjski, gdzie wed
ug zasad pisowni urz� dowej 
zamiast nazwiska dziecka wpisuje si�  imi�  jego ojca. W tym wypadku polskie imi�  ojca zapisywano w j� zyku rosyjskim, jak w 
przypadku jednej z rozmówczy� , zamiast imienia ojca - Jan, wpisano Iwan. Dzi�  staraj� c si�  o Kart�  Polaka, nale� y wykaza� , 
� e pod t�  rosyjsk�  pisowni�  kryje si�  rodzic - Polak.  Trudno� ci z udowodnieniem maj�  równie�  ci, którzy za czasów komunizmu 
w ankietach wype
nianych w miejscach pracy, czy do dokumentów, w rubryce narodowo��  wpisywali Ukrainiec/Ukrainka. nie 
przyznawali si�  do posiadania rodziny za granic� , czy utrzymywania z Polsk�   jakichkolwiek kontaktów. 
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- Pani wie, � e to, � e za Rosji nie bardzo chcia
o si�  opowiada� . Bo jak my gdzie�  na pracy, jak  my pisali te o  biografi�   
to pisa
: za granica nikogo nie mam, � adnych zwi� zków nie mam. (…) Tak si�  pisa
o. Jak ty mia
 kogo�  za granic� , to Ty 
by
 ju�  tak podejrzenie. 

      W dokumentach zdarza
o si� , � e ludzie wpisywali w rubryce narodowo�� : „Ukrainka/ Ukrainiec”, z obawy przed 
represjami jakie mog
y spotka�  ich lub ich rodzin� . Ludzie niszczyli lub ukrywali swoje rodzinne pami� tki, fotografie, ksi�� ki w 
j� zyku polskim. 

- A sowiety jak przysz
y to oni tak 
azili po strychach, po piwnicach, przychodzili tobie do domu wszystkie szuflady 
wyci� gali, szukali, jak cos mogli znale��  – do Syberii. I my wtedy bardzo du� o ksi�� ek, bardzo du� o ró� nych fotografii, to 
wszystko poniszczyli. U matki by
a jeszcze siostra w Polsce no to te�  si�  zgubi
a jej adresy. No na pewno ona ju�  nie 
� yje bo ju�  ona by
a starsza by
a od mojej matki.  

      Podj� ta wówczas przez Polaków walka o zachowanie w
asnej to� samo� ci, by
a te�  walk�  o zachowanie tradycji istnienia 
Polaków na Bukowinie, podtrzymaniem ci� g
o� ci historii istnienia wspólnoty. Równie�  dzisiaj owa kontynuacja dawnej tradycji 
Polaków na Bukowinie jest dla wspólnoty istotna, gdy�  uprawomocnia jej obecno��  dzisiaj. 

- My jako Polonia dzisiaj, my nie wyro� li na pustym miejscu, prawda? U nas by
a jaka�  ci� g
o�� , jakie�  tradycje byli. Do 
40 roku tutaj by
a Polonia i ona do��  mocno tutaj dzia
a
a, na przyk
ad mój ojciec by
 bardzo aktywnym dzia
aczem w 
Polskim Domie do wojny.  

     W poczuciu odosobnienia od swojej ojczyzny ideologicznej, ojczyzny swoich przodków, niemo� no� ci przekraczania 
granic za czasów w
adzy sowieckiej, bardzo zredukowana po repatriacji wspólnota spadkobierców dawnej � wietno� ci Polaków 
na Bukowinie opar
a swoj�  walk�  o polsko��  g
ównie o takie elementy jak religia i j� zyk.  

- Jak byliby� my wszyscy wyjechali  to by powiedziano, � e nas tutaj na Ukrainie brak (…) a my jeste� my. Jak by ono nie 
by
o ale my jeste� my. My mamy Dom Polski, nieca
y  Dom bo my nie mogli go zagospodarzy�  ca
y dom, ale mamy Dom 
Polski, mamy ko� ció
, to jest to nabo� e� stwo w j� zyku polskim i jako� � yjemy, ale jeste� my na swojej ziemi. Nigdzie 
wiele, na ciernistych drogach wojny chodzi
em, to nigdzie mi si�  nie zdawa
o tak 
adnie, tak dobrze jak na Bukowinie.  
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      W ksi�� ce Andrzeja Szoci� skiego i Piotra Tadeusza Kwiatkowego Pt. „Przesz
o��  jako przedmiot wyrazu”, czytamy „W 
pami� ci spo
ecznej(…)zwracanie si�  ku przesz
o� ci s
u� y 
atwo daj� cym si�  wytropi�  praktycznym celom, przede wszystkim 
u� ywane jest do legitymizacji okre� lonych porz� dków (kulturowych, politycznych, spo
ecznych) oraz dostarcza budulca 
niezb� dnego przy konstruowaniu to� samo� ci zbiorowej.”3  
      Nadal � ywa pami��  o czasach komunizmu, trud i warto��  podj� tej walki, dzi� ki której przetrwa
y polskie tradycje, j� zyk 
polski, odzyskany zosta
 Dom Polski, nadaje wspó
czesnym wydarzeniom znacze�  zaczerpni� tych z historii. Dzisiaj nadal od 
ko� cio
a wymaga si�  aby by
 ostoj�  polsko� ci. Wspólnota polska bardzo zabiega o to aby msze odbywa
y si�  w j� zyku polskim, 
cho�  ko� ció
 coraz bardziej wype
niaj�  Ukrai� cy. Podobnie rzecz ma si�  z Domem Polskim, któremu dawni cz
onkowie 
zarzucaj� , � e staje si�  coraz bardziej ukrai� ski. 

- W polskim Towarzystwie teraz ma
o Polaków jest, wi� cej Ukrai� ców poprzychodzi
o, to tam po polsku prawie nie 
rozmawiaj�  teraz. Wychodz�  z ko� cio
a te�  po ukrai� sku.  

    Dzisiaj we wspólnocie polskiej mo� na zauwa� y�  dwa podej� cia do konstruowania to� samo� ci polsko� ci na Bukowinie. 
Pierwsze podej� cie odnosi si�  bardzo silnie do czasów komunizmu i walki, przesz
o��  jest tu nadal bardzo silnie obecna i 
akcentowana. To� samo��  narodowa jest tu bardzo silnie przypisana: Kto urodzi
 si�  Polakiem zostaje nim, i jego dzieci i jego 
wnukowie równie� , bez znaczenia � ycia i mieszkania w innym pa� stwie. Jest to podej� cie do wspólnoty Polaków jako grupy 
bardzo silnie wyodr� bnionej i opieraj� cej sw�  polsko��  ca
y czas na religii i j� zyku. Drugie podej� cie to to� samo��  która si�
dopiero konstruuje. Cho�  nadal opiera si�  na tradycji i wa� nych dla wspólnoty warto� ciach to tak silnie nie jest tu akcentowana 
jej hermetyczno�� . St� d w
a� nie mo� e w Domu Polskim rozmawia si�  po ukrai� sku, dopuszcza si�  aby j� zyka polskiego uczy
y 
si�  nie tylko polskie dzieci, a w zespo
ach � piewali nie tylko Polacy.  
     Te dwa podej� cia widoczne s�  równie�  w procesie zdobywania Karty Polaka. Z jednej strony jest to nak
anianie, 
odnajdywanie Polaków nie uczestnicz� cych na co dzie�  w � yciu wspólnoty, przekonywanie ich do Karty Polaka, z drugiej za�
jest  postawa wi� kszej dobrowolno� ci. 

- Karta Polaka jest spraw�  dobrowoln� . Nie wolno robi�  to przymusem, (…) nie daj Bo� e chodzi�  to na si
�  i zapisywa� .  
                                                
3 Problemy z pami� ci�  i histori�  najnowsz� , [w:] Andrzej Szoci� ski i Piotr Tadeusz Kwiatkowski Przesz
o��  jako przedmiot przekazu, 
Warszawa 2006, s. 19 
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      Karta Polaka, prawnie jest dokumentem legitymizuj� cym przynale� no��  osób maj� cych polskie pochodzenie do 
narodowo� ci polskiej. Umo� liwia miedzy innymi: podj� cie w Polsce darmowych studiów, gwarantuje polsk�  pisowni�  imion i 
nazwisk w dokumentach, co by
o zakazane za czasów Zwi� zku Radzieckiego, a echo tej praktyki widoczne jest i dzi� .  

- (…) gdzie�  pod
o� e tego by
o w tym, wszystko wymy� lano w kierunku tego by zrobi�  jakby, by Polacy, którzy pozostali 
si�  poza krajem nieodczuwalni si�  porzuconym czy co. No ale z drugiej strony to Krata Polaka tylko dla wschodnich 
regionów, prawda, dla Polaków. Czyli nie dla Kanady, nie dla Stanów Zjednoczonych, tu powstaje pytanie: a czemu?  

     Karta Polaka jest swego rodzaju za� wiadczeniem o postawie w czasach kiedy „polsko�� ” by
a zagro� ona. Jest 
� wiadectwem to� samo� ci, o któr�  wspólnota musia
a zawalczy� . Jest gwarantem prawa do w
asnej to� samo� ci, które do tej 
pory by
o 
amane, lub którego wspólnota polska by
a pozbawiona.  Pytanie dotycz� ce wa� no� ci Karty Polaka dla wspólnot 
Polaków na terenach dawnego Zwi� zku Radzieckiego, mo� na zast� pi�  równie�  pytaniem: dlaczego tak wa� ne jest aby 
polsko��  podtrzymywa� ?  
Oto odpowied�  najstarszego cz
onka wspólnoty Polaków na Bukowinie: 

- � eby nie straci
a si�  polsko�� , � eby zosta�  tym Polakiem. Jak ja powiedzia
em, nie wiem przy jakiej okazji, co to by
o 
nie pami� tam, to ja powiedzia
em: Ja chc�  umrze�  Polakiem. Ja chc�  umrze�  Polakiem!
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GDY  PAMI#
   SPOTYKA  SI#  Z  "SACRUM".  

MIEJSCA  "	 WI#TE"  NA  CMENTARZACH  CHRZE	 CIJA$ SKIM  I  � YDOWSKIM  W  

CZERNIOWCACH  W  NARRACJI  MIESZKA$ CÓW 
Magdalena Zatorska 
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-Ale czemu komuni� ci chcieli doprowadzi�  do zniszczenia akurat cmentarz? 
-Bo to pami�� . 

Cmentarz nale� y do miejsc szczególnych. W jego przestrzeni, wydzielonej, w oczywisty sposób odmiennej, spotykaj�
si�  nie tylko � ywi ze zmar
ymi. Na cmentarzu krzy� uj�  si�  dwa porz� dki � wiata spo
ecznego – rzeczywisto�� sacrum oraz 
ludzka pami�� . Pos
uguj� c si�  j� zykiem Pierre’a Bourdieu, mo� emy powiedzie� , � e cmentarz funkcjonuje równolegle w dwóch 
polach – w polu religii i w polu pami� ci. I tak, jak wymiar sakralny podnosi jego warto��  jako miejsca pami� ci, zdolno��
uobecniania tego, co minione powoduje autonomizacj�  w polu religii. 

S
awomir Sikora proponuje potraktowa�  cmentarz jako pole pami� ci, miejsce trwa
o� ci: „Cmentarz stanowi kwintesencj�
� ycia parafii w jego trwa
o� ci. W jego obr� bie zanotowane s�  wszystkie wa� ne wydarzenia i zale� nie od ich wa� no� ci 
przechowuje si�  je. Tak wi� c istniej�  groby jednostek ‘niepowtarzalnych’ – królowie, hrabiowie, panowie, ksi�� a (podkre� lana 
jest trwa
o��  ich grobów), istniej�  groby � o
nierzy z I i II wojny (…) – � lady wa� nych wydarze�  dotycz� cych okolicy. Istniej�  te�
groby zwyk
ych ludzi, o których pami��  wymiera, a ich groby zast� puj�  nast� pne. Istniej�  w ko� cu groby tych, którzy nie 
istniej� , których, tak jak dawniej za ogrodzenie, wygania si�  z ludzkiej pami� ci. Mo� na zatem przypuszcza� , � e Wody 
Zapomnienia i Pami� ci istniej�  nie tylko w greckim Hadesie; cho�  tu, odmiennie ni�  w Grecji, pij�  je � ywi” (Sikora 1986, s. 62-
63). 

Czerniowieckie cmentarze chrze� cija� ski oraz � ydowski po
o� one s�  obok siebie. Oddziela je w� ska, asfaltowa ulica. 
Obydwa zajmuj�  rozleg
y obszar, na jednym i na drugim znajdziemy wiekowe nagrobki. Ukazuj�  one nie tyle przesz
o�� , co 
pami��  wspólnoty. W narracji jednego z moich rozmówców czerniowiecki cmentarz odzwierciedla charakter miasta:  

-To jest najstarszy cmentarz Czerniowiec. I w
a� nie on obrazuje wielokulturowo��  i wielokonfesyjno��  tego miasta. 

 Rozmówca, starszy ksi� dz dwuobrz� dkowy (greckokatolicki i rzymskokatolicko), oprowadzaj� c nas po cmentarzu 
opisuje histori�  czerniowieckich rodzin i wybitnych jednostek – duchownych, artystów, mo� nych. T
umaczy wieloj� zyczne 
napisy na nagrobkach, opowiada o ich  stylistyce, kosztownych surowcach, z jakich zosta
y wykonane, o firmach zajmuj� cych 
si�  ich wyrobem przed II wojn� � wiatow� . Jego uwag�  zwracaj�  pop� kane p
yty nagrobne i otwarte wej� cia do grobowców:  

-Za komunistów nie pozwalano remontowa� , chodzi
o o to, � eby to wszystko niszcza
o… To jeden grobowiec, który nie 
zosta
 spl� drowany, wszystkie inne by
y otwarte… nie by
o ani stra� nika, nikt si�  tym nie zajmowa
, szukali z
ota… 
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-O, to sfotografowa�  [pokazuje na otwarty grób, w � rodku wida�  zniszczon�  trumn�  i ludzkie ko� ci],  to jest oblicze 
komunizmu. O, to ich robota, ich kultura… to, co oni nam przynie� li. O, to w
a� nie. Trumna by
a w sarkofagu 
miedzianym… Unikalne, grawerowane… To trzeba by
o 
omem to wszystko odrywa� , � eby wydoby�  te kolczyki, czy tam 
pier� cionki… Ale ju� � yjemy dwadzie� cia lat w innej sytuacji, pora naprawi�  to wszystko…! 

Spl� drowane groby stanowi� , wed
ug rozmówcy, rodzaj � wiadectwa wa� nego etapu w historii miasta i kraju. Zwraca 
uwag�  równie�  na stosunek wspó
czesnych do cmentarza, pokazuje, � e jego stan � wiadczy o niedostatecznym 
zainteresowaniu mieszka� ców renowacj� . Podkre� la, � e na wiele grobów nikt ju�  nie przychodzi. Rodziny pochowanych w nich 
ludzi opu� ci
y miasto wiele lat temu. Niektóre z nich niszczej�  zaniedbane, inne staj�  si�  miejscem pochówku dla dzisiejszych 
mieszka� ców Czerniowiec. 
 Rozmówca zwraca równie�  uwag�  na miejsca innego rodzaju, w których wed
ug niego w szczególny sposób objawia si�
� wi� to�� : 

-To jest takie miejsce…, tutejsi ludzie uwa� aj�  je za � wi� te. Cz� sto tu przychodz� , � eby pomodli�  si�  w ró� nych 
potrzebach. Nie do tych, którzy s�  tu pochowani, a do tej p
askorze� by… 
-A czemu w
a� nie tu? 
-Mo� e odczuwaj� … jak�� � wi� to�� .  
-Ale tutaj jest kto�  pochowany? 
-Tu pochowali, tak, ale modl�  si�  nie za nich, ale po prostu do tego wizerunku. Tak jak i do naszego ksi� dza, którego 
grób mijali� my, wk
adamy karteczki z naszymi imionami w szczeliny grobowca, bo wierzymy, � e on za nami si�  wstawi u 
Boga. Dlatego, � e by
 m� czennikiem bez krwi, � e bardzo cierpia
 za komunizmu. A ludzie to ceni� . A wierz� cy 
odczuwaj� … 
-A tutaj? Zastanawiam si�  czemu to jest takie wa� ne miejsce… 
-Hmm [czyta napisy na tablicy nagrobnej]… Tu le��  inteligenci rumu� scy, dyrektor gimnazjum, dyrektor szko
y z � on�
swoj� … Ale ja tak my� l� , � e to dla tego wizerunku. To tak zaczyna si� � wi� to�� . Ko� ció
 nie mówi: o, tutaj powinni� cie 
si�  modli� . Ludzie sami odczuwaj�  i ju�  potem mówi�  ksi� dzu, a ksi� dz przekazuje dalej… To tak zaczyna si� � wi� to�� .  
Stwierdzenie tak rodzi si� � wi� to�� mo� na potraktowa�  jako dostrze� enie, � e przestrze� � wi� ta ods
ania przed wiernym 

swoj�  istot� , ujawnia si� . Jak zauwa� a Eliade: To, co � wi� te, jest silne, pot�� ne, bo jest rzeczywiste, skuteczne i trwa
e. 
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Przeciwstawienie � wi� te-nie� wi� te przybiera cz� sto posta�  przeciwstawienia miedzy tym, co rzeczywiste a tym, co 
nierzeczywiste lub pseudorzeczywiste. Moc to znaczy zarazem – rzeczywisto�� , wiecznotrwa
o��  i skuteczno��  (Eliade 1970, 
s.173). 

Dychotomia sacrum/profanum to jeden z podstawowych podzia
ów rzeczywisto� ci kulturowej [...]. Podzia
 ten 
uwzgl� dnia dwie sfery, z których pierwsza, sacrum, obejmuje kategori�  rzeczy i dzia
a�  wydzielonych przez okre� lon�
spo
eczno��  jako � wi� te i z tej racji podlegaj� ce religijnej czci; druga, profanum, b� d� ca jej przeciwstawieniem, obejmuje ca
�
rzeczywisto�� � wieck� , a wi� c to, co powszednie, zwyk
e, nieu� wi� cone (S
ownik etnologiczny 1987, s. 323).  

Kategoria ta dzieli zatem � wiat na dwie komplementarne sfery, których nazwanie jest mo� liwe tylko przy uwzgl� dnieniu 
ich opozycyjno� ci wobec siebie. Podzia
 opiera si�  na okre� leniu relacji poszczególnych elementów rzeczywisto� ci wobec 
szeroko rozumianej � wi� to� ci, pokrewnej z si
� , moc� ; s
u� y omówieniu zasad na jakich � wi� to��  zawiera si�  w � wiecie. 
Najbardziej ogólnie i ca
o� ciowo relacj�  mi� dzy religi�  a sacrum ujmuje Hubert: „To macierzysta idea ka� dej religii, jej tre��  na 
swój sposób analizuje mity i dogmaty, jej w
asno� ci wykorzystuj�  obrz� dy, z niej p
ynie moralno��  religijna, duchowie� stwo j�
uciele� nia, sanktuaria, miejsca po� wi� cone, pomniki religijne przytwierdzaj�  j�  do ziemi i w niej zakorzeniaj� . Religia jest 
administrowaniem sacrum” (Hubert, cyt. za: Caillois 1995, s. 20). 

Przedmiotami przejawiaj� cymi � wi� to��  (hierofaniami) zajmuje si�  Mircea Eliade. S�  to cz� sto elementy profanicznej, 
zwyczajnej rzeczywisto� ci, które w momencie kontaktu z sacrum zmieniaj�  swój status, cho�  dla laika pozostaj� � wieckimi 
(Eliade 1996). Dlatego w
a� nie trafna wydaje mi si�  uwaga Caillois, który sacrum nazywa pewn�  kategori �  wra� l iwo� ci, na 
której opiera si�  postawa religijna wiernego (Caillois 1995, s. 20).

-A czy s�  tu jeszcze takie miejsca na cmentarzu, gdzie ludzie przychodz�  si�  modli� ?  
-Jeszcze jest takie miejsce, gdzie pochowane s�  zakonnice, które opiekowa
y si�  sierotami i pracowa
y w naszych 
szpitalach. Mimo � e by
y katoliczkami, pracowa
y dla prawos
awnych i du� o dla � ydów. Ciesz�  si�  du� ym szacunkiem 
do dzisiaj, ludzie przychodz�  si�  tam modli� . A na cmentarzu � ydowskim, tam jest miejsce � wi� tego rabina. Tutejsi 
ludzie, prawos
awni i katolicy, pisz�  na karteczkach swoje pro� by i tam zostawiaj� . T�  kaplic�  [rozmówca ma na my� li 
ochel] za komunistów zamykali, ogradzali takim drutem, ale ludzie odczuwaj� … cho�  w � ydowskiej religii nie ma takiego 
kultu � wi� tych, jak u katolików i prawos
awnych. Ale u nich jest co�  takiego, oni to nazywaj�  cadyk, to jest � wi� ty po 
� ydowsku. 
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-O, to jest mogi
a � wi� tego rabina… [podchodzimy do ohelu w kszta
cie piramidy stoj� cego tu�  przy bramie wej� ciowej 
cmentarza] 
-Gdzie? O ta? 
-Tak. Ka� dy niech sobie zrobi intencje… 
-Ja modli�  si�  nie b� d� , ja jestem katolikiem… 
-Nie b� dziemy si�  razem modli� , ka� dy sobie, jak kto chce. Ja na przyk
ad zawsze si�  modl� , bo tam w niebie wszyscy 
b� dziemy razem [otwiera drzwi ohelu]. Odczujecie… co�  osobliwego. Ludzie pisz�  tu swoje imiona na karteczkach i 
zostawiaj� . To te�  przetrwa
o czasy radzieckie. Tu � ydzi chodzili, i chodz� , i nie tylko � ydzi.  

Mo� na odnie��  si�  tu równie�  do poj� cia wra� liwo� ci mirakularnej zaproponowanego przez Jacka Ol� dzkiego i Andrzeja 
Hemka. Wra� liwo��  mirakularna jest rodzajem wyczulenia na sprawy niezwyk
e, jak stwierdzaj�  autorzy: „Ka� de pozytywne dla 
jednostki rozstrzygni� cie spraw realnych (codziennych czy potocznych) 
� czone jest nieraz bezpo� rednio z interwencj�  Boga 
lub konkretnej postaci � wi� tej. Zdarzenia cudowne staj�  si�  nieod
� cznym elementem tej szczególnego rodzaju � wiadomo� ci 
religijnej” (Hemka, Ol� dzki 1990, 9).  

Rozmówca w niektórych wypowiedziach wydaje si�  wykracza�  poza tradycyjne podej� cie do � wi� to� ci: 

-A kaplica [rozmówca ma na my� li ochel] zbudowana jest na kszta
t piramidy… Uczeni mówi� , � e piramida jako�
przyci� ga te energie z nieba, jej sklepienie ma jakie�  osobliwe znaczenie. 
-A ta energia to…? 
-Ja uwa� am tak: � e wszelka ludzka energia idzie od Pana Boga. A wierz� cy komuni� ci uwa� ali, � e to jest „Wielkie Ja” 
[mówi to z u� miechem]… 

 Poj� cie energii mój rozmówca wi�� e z Bogiem. Jednak w powy� szej wypowiedzi zwraca uwag�  odwo
anie do autorytetu 
nauki, która t
umaczy�  ma do� wiadczenie kontaktu z sacrum. Jak zauwa� a Dorota Hall, „odwo
ania do nauki czy j� zyk 
stylizowany na naukowy, cho�  zapo� yczone z innego porz� dku (ze � wiatopogl� du racjonalnego, odczarowanego), s�  [..] po 
prostu wpisywane w sposób my� lenia oparty na skojarzeniach symbolicznych” (Hall 2007, 315). Rozwa� aj� c symbolik�
piramidy, mo� emy zauwa� y� , � e kszta
t ten jest szczególnie predestynowany do przyjmowania znaczenia sacrum. Jak zauwa� a 
Mircea Eliade, hierofania mo� e stanowi�  podstaw�  dla budowania przestrzeni � wi� tej, jednak równie�  „symbolizm przestrzenny 
mo� e nabywa�  warto� ci religijnych (…) tzn. mo� e sta�  si�  hierofani� ” (Eliade 1966, s.27). 
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Rozmówca, wykorzystuj� c poj� cie energii, nie tylko symbolicznie nawi� zuje do sfery sacrum, ale w ten sposób tak� e 
kontekstualizuje swoje do� wiadczenie, wpisuje je w ramy wspó
czesnego � wiata. Próbuje przedstawi�  swoje prze� ycie w 
zrozumia
ych dla interlokutorów poj� ciach, odnosi si�  wi� c to w
asnej wiedzy potocznej. W
odzimierz Pawluczuk zauwa� a, � e 
tego rodzaju nawi� zania do Boskiej immanencji w Zwi� zku Radzieckim nabiera
y szczególnego sensu: „…<materia> w wydaniu 
sowieckim stawa
a si�  coraz mniej <materialna> w klasycznym tego s
owa rozumieniu” (Pawluczuk 1998, 196). Pawluczuk 
rozpatruje materializm dialektyczny na tle rosyjskiego komizmu, który nazywa wschodnios
owia� sk�  odmian� New Age. 
Stwierdza: „Konsekwentny monizm musi by�  chyba mistyczny, musi bowiem materii przypisa�  jako�  atrybuty duchowe i 
moralne” (Pawluczuk 1998, 196-197). 
 Jednak nale� y tu zwróci�  uwag�  na jeszcze jeden aspekt. Poj� cie energii w teologii bizantyjskiej odnosi si�
bezpo� rednio to prze� ycia mistycznego. Rozró� nienie na istot�  Boga, transcendentn�  wobec � wiata i niepoznawaln�  oraz na 
immanentne i poznawalne energie pojawia si�  ju�  u Ojców greckich w pierwszych wiekach chrze� cija� stwa. Wed
ug 
� redniowiecznej doktryny � w. Grzegorza Palamasa Bóg jawi si�  jako z jednej strony ca
kowicie niedost� pny, z drugiej za�
faktycznie, realnie udzielaj� cy si�  temu, co stworzy
. Boska energia najogólniej mo� e zosta�  zdefiniowana jako dzia
anie Boga. 
Stanowi taki sposób jego istnienia, który pozwala mu si�  uzewn� trznia�  – „objawia� , komunikowa� , udziela� ” (	osski 2007, 72). 
W tej perspektywie w ka� dym objawieniu uczestniczy energia, gdy�  stanowi ona sposób w jaki Bóg zwraca si�  ku cz
owiekowi, 
opisuje relacj�  Boga do � wiata. Nale� y pami� ta� , � e energia nie jest rozumiana jako cz���  Boga, element jego Bytu lub cecha, 
która sugerowa
aby jego bierno��  (	osski 2007, 80). Energie nie dziel �  te�  natury Boga na dwie cz�� ci – poznawaln�  i 
niepoznawaln� , ale, w my� l palamizmu, stanowi�  sposób istnienia Boga poza jego istot� , który nie odbiera mu pe
ni: „Bóg jest 
obecny i czynny w swojej energii w sposób jednocz� cy, prosty i niepodzielny” (Palamas, cytuj�  za: Spiteris 2006, 244). W uj� ciu 
Palamasa Bóg jest istot� , która dzia
a, a energie stanowi�  jego dzia
anie (	osski 2007, 80). 

W tym rozumieniu sensem praktyki teologicznej nie jest poszukiwanie wiedzy o Bogu, lecz do� wiadczenie go (	osski 
2007, 42), które realizuje si�  w zjednoczeniu z Bogiem, czyli przebóstwieniu. Przebóstwienie w uj� ciu Palamasa jest w pe
ni 
rzeczywiste, realne. Nie u� ywa on tego terminu w znaczeniu metaforycznym lub symbolicznym, co bliskie jest teologii 
zachodniej. Przebóstwienie, czyli zjednoczenie wiernego z Bogiem stanowi wed
ug niego sens poznania Boga. Nie jest to 
zatem poznanie rozumowe, intelektualne i abstrakcyjne, ani te�  w pe
ni zmys
owe, cielesne – cho�  wiele jest cielesnej 
metaforyki w doktrynie Palamasa. Zarówno umys
 jak i zmys
y na drodze do przebóstwienia ulegaj� uduchowieniu, umys
 nie 
przeciwstawia si�  wtedy cia
u, podobnie jak cia
o nie sprzeciwia si�  umys
owi (Spiteris 2006, 227). Cytuj� c Palamasa: „[	 wi� ci] 
widz�  zmys
ami to, co przekracza zmys
y, a umys
em to, co przekracza umys
” (Palamas, cytuj�  za: Spiteris 2006, 228). 
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 W wypowiedziach mojego rozmówcy widoczne s�  nawi� zania do teologii przebóstwienia, które nale� y rozpatrywa�
przede wszystkim w kontek� cie jego biografii; jak wspominam wy� ej, rozmówca jest ksi� dzem dwuobrz� dkowym 
(greckokatolickim i rzymskokatolickim): 

-Je� eli cz
owiek jest blisko boga on nabywa podobie� stwa bo� ego i tych jako� ci, które maj�  chyba anio
owie… 
Wszechwiedza, dar liczenia, dar modlitwy… 

-Metropolita lwowski mia
 ten duchowy wzrok… Cz
owiek by
 dla niego otwarty. O nic nie pyta
, od razu wiedzia
 z czym 
przyszed
e�  do niego… 

* * * 

  W artykule � ydowskie miejsca w Czerniowcach Piotra Piluka czytamy: „W
a� nie w tej jedynej czynnej synagodze, dwa 
lata temu, by
em � wiadkiem zaskakuj� cej sytuacji. Wszed
em do jej ma
ego przedsionka, gdzie siedzia
y starsze kobiety z 
bukowi� skich wiosek, Ukrainki, przybywaj� ce do rabina po porad�  w wa� nych dla nich sprawach. Panowa
a tam cisza i 
oczekiwanie. Chyba traktowa
y porad�  u rabina jak wizyt�  u wró� ki. Przyjmowa
 je asystent rabina, wpuszczaj� c pojedynczo do 
g
ównej Sali modlitw i w jego imieniu rozmawia
 z kobietami” (Piluk 2008, 31) 
 Opisana przez Piluka sytuacja nie nale� y w Czerniowcach do rzadko� ci. Rabin przyjmuje wiernych ró� nych wyzna�
niemal codziennie. Ilekro�  przechodzi
am obok synagogi na podwórku sta
 
a� cuszek czekaj� cych w napi� ciu kobiet i 
m�� czyzn. Zwracaj�  si�  oni do rabina z najró� niejszymi, cz� sto bardzo osobistymi problemami i prosz�  go o modlitw� . Sam 
rabin stwierdza: 

- Tu by
o du� o synagog. Miejscowi wiedzieli, � e my bardzo dobrze si�  modlimy. I przychodzili. Teraz to jest po prostu 
bardziej profesjonalnie. Modlimy si�  tak, jak umiemy, jak ma by� . Ja uwa� am, � e rezultat jest dobry, bo du� o ludzi 
przychodzi. Jakby nie by
o rezultatu, to by nie przychodzili. 

 Imiona przyby
ych zapisuje na karteczkach, które zanosi potem do Sadgóry, gdzie spoczywa cadyk Izrael Friedman. 
Mówi: 



38

- Ta tradycja jest jeszcze przedwojenna. Ale kiedy przyjecha
em do Czerniowiec to przychodzi
y dwie, trzy osoby na 
tydzie� . To zale� y od tego, jak odprawiacie s
u� b�  i jaki przynosi to rezultat. Jak odprawiacie dobrze i rezultat jest dobry, 
to jeden drugiemu przekazuje, inni przychodz� . 

Na cmentarz sadgórski przyj��  mo� e ka� dy, odwiedzenie ohelu jest najcz�� ciej g
ównym celem wizyty. Rabin z 
Czerniowiec podkre� la, � e ka� dy kto przybywa tam, aby si�  pomodli� , zostanie dobrze przyj� ty: 

- A prawos
awni te�  zachodz�  do ohelu? 
- Tak. Mówi� : drzwi otwarte to wejd� cie. Ale wejd� cie po to, by si�  pomodli� . 

- Dla mnie nie jest wa� na narodowo�� , ka� dy ma jakie�  problemy, a my, na ile mo� emy, pomagamy. Modlimy si�  tak, 
jak umiemy, o to, � eby im si�  powodzi
o. To jest przyk
ad tolerancji i szacunku dla ludzi, nie wyra� ony s
owami, ale w 
czynach. 

Taka otwarta postawa, gotowo��  do zaanga� owania w sprawy chrze� cijan sprzyja budowaniu dobrych relacji mi� dzy 
obydwoma wyznaniami. Stanowi�  wi� c mo� e sposób na zaradzenie powtarzaj� cym si�  aktom wandalizmu, dokonywanym na 
cmentarzu � ydowskim w Sadgórze. 

- Zabudowali� my w Sadgórze ten ohel, to miejsce, u was mówi�  „kapliczka”. Czemu zamkn� li� my? Dlatego, � e tam 
du� o by
o aktów wandalizmu. � eby unikn��  wandalizmu, rujnacji, zabudowali� my ochel. 

Na podobny aspekt zwraca uwag�  inny mój rozmówca, m
ody katolik: 

- Przyje� d� ali z Czerniowiec z synagogi, i mówili, tam ludzie podchodzili i pytali, a oni mówili, � e tam dwóch wielkich 
pochowani i je� eli tam co� � le, � eby co�  sta
o lepiej, to chodzi�  i si�  modli� . Modli�  si�  po prostu, � wieczk�  postawi� , 
poprosi�  o co chcesz. Nie id� , bo zanim zacz� li przyje� d� a� , to chodzili, tam co�  z
amali, tacy wandale chodzili. A teraz 
ju�  nie. Porz� dek… ludzie, którzy w to wierz�  to chodz�  tam, si�  pomodli� , którzy nie wierz�  to nie.  
- A du� o ludzi przychodzi? 
Jak kto… z tych miejscowych to nie du� o. 
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- A przyjezdni? 
- Tak, przyje� d� ali z Izraela, przyje� d� ali z kijowa te� … 
- Ale to te�  prawos
awni czy grekokatolicy? 
- Tak, te�  mog�  przyj��  tam. 
- A czy s
ysza
e�  jakie�  historie o tym, � e jak kto�  si�  pomodli
 tam to mu pomog
o? 
- No mówi� � e pomaga. O te z czerniowców, gdzie jest synagoga, ten ich g
ówny, to mówi
, � e tam je� li 15 dni 
pochodzisz i postawisz � wieczk� , to pomaga. No nie wiem, jedni mówi� , � e to nieprawda, a inni � e pomaga. Ale tak 
� eby historia jaka�  by
a to nie wiem. Idzie si� , pali si� � wieczke, prosi si�  tego…, co potrzebno, czy zdrowie, czy co… i 
prosto idzie si�  st� d, nic ni potrzebni stawia� , czy co� … po prostu � wieczk�  zapali� . 

Podkre� la on zmian� , jaka zasz
a w stosunku miejscowych chrze� cijan do przestrzeni cmentarzy � ydowskich. By�  mo� e 
wi� c praktyki te stanowi�  mog�  prób�  realnego dzia
ania na rzecz ochrony dziedzictwa � ydowskiego na tych terenach. Gdy 
takie miejsca odkrywane s�  przez miejscowych nie tylko jako cenne historycznie czy architektonicznie, ale równie�  praktycznie, 
gdy znajduj�  miejsce w ich biografii, zostaj�  przywrócone do � ycia. By�  mo� e przedwojenni mieszka� cy Czerniowiec odwiedzali 
te same miejsca co wspó
cze� ni, by�  mo� e korzystali z pomocy rabinów i tak samo prosili ich o modlitw� ? Temat ten wymaga 
pog
� bionych studiów. Z pewno� ci�  jednak znaczenie, jakie nadaj�  moi rozmówcy tym praktykom dzi� , nieuchronnie wpisuje je 
w kszta
t duchowo� ci wspó
czesnej Ukrainy. 
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Powsta
o wiele artyku
ów na temat wielokulturowo� ci Bukowiny, � ycia w s� siedztwie wielu ró� nych grup wyznaniowych, 

narodowo� ciowych i etnicznych. Zazwyczaj podkre� la si�  w nich harmonijn�  symbioz�  tych� e grup, pokojowe wspó
istnienie na 
ma
ym obszarze. Jeszcze kilkadziesi� t lat temu, mieszka� cy Czerniowiec pos
ugiwali si�  na codzie�  pi� cioma j� zykami, by móc 
porozumie�  si�  z ka� dym s� siadem na swojej ulicy. Dzi�  z tej mozaiki kultur, zachowa
o si�  sporo materialnych � ladów. 
Wychodz� c na krótki spacer, nie sposób nie min��  po drodze � wi� ty�  Ormian, � ydów, katolików, grekokatolików... Miasto 
prze� y
o czasy swojej � wietno� ci, gdy Bukowina wchodzi
a w sk
ad imperium austro-w� gierskiego, i to z tego okresu pochodzi 
wspania
a, reprezentatywna zabudowa centralnej i historycznej cz�� ci miasta. Nie sposób pomin��  tego dziedzictwa, wi� c gdy 
w zesz
ym roku miasto obchodzi
o 600-lecie powstania, na wielu pocztówkach i materia
ach promocyjnych pod dat�  1408 
widnia
y widoki z XIX i pocz� tku XX wieku. Odwo
ywanie si�  do dziedzictwa wieloetnicznego imperium (� wiadome b� d�
niekoniecznie), mog
oby sugerowa�  ch��  bycia postrzeganym w kategoriach wykorzystywanych obecnie w dyskursie o Austro-
W� grzech. „Multi-kulti” jest w Europie na j� zykach. Wielo- czy multikulturowo��  potocznie jest postrzegana jako warto��
dodatnia, a wobec zjawiska globalnej migracji, i rozrastaj� cych si�  metropolii b� d� cych wspó
czesn�  wersj�  babilonu, szuka si�
przyk
adów, równie�  w przesz
o� ci, wspó
egzystencji grup ró� nych identyfikacji. Zw
aszcza w przypadku przyk
adów wzi� tych z 
przesz
o� ci, cz� sto przyjmuje si�  za
o� enie o pokojowej formie wspó
egzystencji. Przyk
ady te maj�  s
u� y�  jako � wiadectwo 
europejskich tradycji ró� norodno� ci oraz pomaga�  wypracowaniu wspó
czesnych praktyk. Niestety, patrzy si�  na nie równie�
przez pryzmat aktualnego dzi�  dyskursu, nak
ada si�  wspó
czesne kategorie na zjawiska wyst� puj� ce w innej rzeczywisto� ci, 
lekcewa� y podmiotowo��  ówczesnych uczestników tych� e zjawisk, z góry przypisuj� c intencje. Takie dzia
ania nie prowadz�  do 
poszerzenia wiedzy o tym, jak traktowa�  coraz dynamiczniej pojawiaj� ce si�  miejsca styku ró� nych to� samo� ci, cho�
niew� tpliwie poprawiaj�  samopoczucie. Wa� ne wydaje si�  by�  równie�  postawienie pytania, czy (obraz?)  bezkonfliktowa 
koegzystencja ró� nych grup obok siebie wynika z oddolnych czy te�  odgórnych nacisków spo
ecznych? Jak�  rol�  mo� e 
odegra�  tu polityka pa� stwowa? 

 W 1918 r. w Czerniowcach pojawi
a si�  w
adza rumu� ska, która od razu zabroni
a u� ywania innych j� zyków, poza 
rumu� skim. Nakaz ten by
 egzekwowany na ulicach policyjn�  pa
k� . Nast� pnym krokiem by
o odebranie wi� kszo� ci 
mieszka� com, tj. � ydom, obywatelstwa. W czasie II wojny � wiatowej, rumu� scy nacjonali� ci ch� tnie korzystali ze wzorów 
faszystowskich. W Czerniowcach utworzono getto � ydowskie, z którego wywo� ono ludzi do obozów koncentracyjnych w 
Naddniestrzu. Po wojnie wróci
a co dziesi� ta osoba. Gdy po wojnie Bukowina sta
a si�  cz�� ci�  Socjalistycznej Republiki 
Radzieckiej Ukrainy, rozpocz� 
 si�  okres dalszych prze� ladowa�  mniejszo� ci na jej terenie. W wyniku dyskryminacyjnej polityki 
w
adzy radzieckiej, z niezwyk
ej mozaiki ludno� ciowej Czerniowiec, dzi�  pozosta
 1% mieszka� ców u� ywaj� cych w domu 
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innego j� zyka ni�  ukrai� ski (pomijaj� c j� zyk rosyjski oraz sur� yk). Je� li podczas naszego spaceru zdecydujemy si�  zwiedzi�
� wi� tynie, natrafimy na katedr�  ormia� sk� , która od czasów radzieckich pozostaje filharmoni�  (od kilku lat mniejszo��
ormia� ska wspó
dzieli katedr� , urz� dzaj� c przy bocznym o
tarzu nabo� e� stwa), synagog�  reformatorsk�  s
u�� c�  za kino 
otoczone bazarem, polski ko� ció
 katolicki przemieniony na niedost� pne, strze� one archiwum... Najszybciej odrodzi
a si�
cerkiew prawos
awna, która nie tylko odzyska
a swoje � wi� tynie, lecz buduje równie�  w mie� cie nowe. W przypadku 
mniejszo� ci � ydowskiej, na osiemdziesi� t synagog dzia
aj� cych przed wojn� , od 1948 r. stale do dzi�  funkcjonuje tylko jedna. W 
tym te�  roku zakazano równie�  u� ywania w miejscach publicznych j� zyka jidysz, zosta
a zamkni� ta szko
a � ydowska, 
rozwi� zano wszelkie � ydowskie instytucje. Synagoga Beniamina, ukryta w bocznych uliczkach miasta, by
a jedynym miejscem 
spotka�  kurcz� cej si�  wspólnoty. Jak na ironi� , to w
a� nie w Czerniowcach 40 lat wcze� niej, dosz
o do mi� dzynarodowej 
konferencji po� wi� conej kwestii j� zyka � ydowskiego i wyboru takiego statusu mi� dzy hebrajskim a jidysz. Grupy wyznaniowe 
pozbawione w okresie komunistycznych prze� ladowa�  zinstytucjonalizowanych form swej dzia
alno� ci, schodzi
y do podziemia, 
przyjmowa
y „domowe” formy religijno� ci. Z braku kap
anów, duchowymi przewodnikami, a czasem po prostu mistrzami 
ceremonii, stawali si�  ci cz
onkowie wspólnot, którzy byli w stanie najwierniej odtworzy�  struktur�  obrz� du. Oznacza
o to 
niekiedy posiadanie odpowiednich ksi� g i umiej� tno��  ich odczytania. W przypadku mniejszo� ci � ydowskiej, rabin pojawi
 si�
dopiero w roku 1996.  
  

Rozpad Zwi� zku Radzieckiego otworzy
 przed mieszka� cami Czerniowiec niedost� pne dotychczas mo� liwo� ci. Zacz� 
y 
powstawa�  stowarzyszenia, zza granicy pop
yn� 
a pomoc, a wielu, zw
aszcza m
odych, zdecydowa
o si�  wyjecha�  i szuka�
szcz�� cia na mitycznym Zachodzie. Co te przemiany oznacza
y dla mniejszo� ci � ydowskiej? Pierwsza organizacja � ydowska 
powsta
a w 1988 r. i by
a to Czerniowiecka � ydowska organizacja spo
eczno-kulturalna. Narodzi
a si�  ona ze spo
ecznej 
inicjatywy opieki nad � ydowskim cmentarzem. By
a to pierwsza legalna organizacja � ydowska na terenie Ukrainy. G
ównym 
pomys
odawc�  by
 Josif Zisiels, który by
 wielokrotnie wi� zionym dysydentem ówczesnej w
adzy. Organizacja ta bardzo szybko 
zacz� 
a przejmowa�  na siebie wiele innych funkcji, poza ochron�  i restauracj�  cmentarza, co pokazuje jak wielkie by
y potrzeby 
i oczekiwania tej mniejszo� ci. Ju�  w roku 1990 na terytorium ZSRR zacz� 
a powstawa�  sie�  punktów konsultacyjnych dla 
emigruj� cych, przede wszystkim do Izraela. Poza dobroczynno� ci�  i rozwojem o� wiaty, pomoc dla wyje� d� aj� cych by
a 
g
ównym zadaniem tej� e organizacji. W 1989 r. w Czerniowcach by
o 15 600 � ydów, za�  w 2001 r. - ok. 1300 (co stanowi mniej 
ni�  0,5% mieszka� ców), co obrazuje skal�  tego zjawiska. W 1994 r. dzi� ki wsparciu finansowemu JOINT-u (skrót od nazwy: 
Ameryka� sko-� ydowski Po
� czony Komitet Rozdzielczy), by
o mo� liwe stworzenie systemu 48 organizacji charytatywnych w 
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ca
ej Ukrainie, nazywanych „Mi
osierdzie - Magen Awot”. Pierwszym koordynatorem tej organizacji w Czerniowcach by
 Isaj 
Klejman. Obecnie organizacja ta, przemianowana na „Chesed- Szuszana” jest zarz� dzana przez Leonida Fuksa, i stara si�
wyj��  na przeciw ró� nym potrzebom spo
eczno� ci � ydowskiej. Z jej pomocy korzysta ok. 1200 osób, co stanowi ponad 2/3 
liczebno� ci � ydów w Czerniowcach. G
ównie s�  to osoby starsze, którym zapewniana jest pomoc materialna, medyczna, 
udzielane jest tak� e wsparcie finansowe na konkretne cele. W o� rodku dzia
a biblioteka, przychodnia medyczna, plac zabaw 
dla dzieci, fryzjer, warsztaty naprawcze, gdzie bezp
atnie mo� na naprawi�  sprz� t agd, meble czy obuwie, wydawany jest te�
sprz� t rehabilitacyjny (np. wózki inwalidzkie). Chesed-Szuszana prowadzi te�  dzia
alno��  kulturaln� , do swej � wietlicy zaprasza 
zespo
y muzyczne, organizuje spotkanie literackie i in. Przede wszystkim jest miejscem integruj� cym spo
eczno�� � ydowsk� . 
Niektórzy przychodz�  tam codziennie, godzinami oddaj�  si�  rozmowom, zasi� gaj�  informacji o wa� nych dla spo
eczno� ci 
wydarzeniach. Na � cianach korytarza wisi flaga Izraela, nieco dalej r� cznie malowana mapa z zaznaczonymi wa� nymi 
miejscami, zdj� cia Jerozolimy i innych miejsc w „ziemi przodków”. W dzia
aniach podejmowanych przez czerniowieck�
spo
eczno�� � ydowsk�  mo� na odnale��  dwa kierunki dzia
a� : pomoc tym, którzy chc�  wyjecha�  do Izraela, oraz pomoc tym, 
którzy wyjecha�  ju�  nie mog� . Podczas zebrania „uzników” - by
ych wi�� niów � ydowskiego getta i obozów koncentracyjnych, 
jednym z g
ównych punktów jest przegl� d prasy pod k� tem aktualnych informacji o Izraelu (
� cznie z cenami biletów lotniczych).  

 Stowarzyszenie By
ych Wi�� niów Faszystowskich Obozów i Getta zosta
o za
o� one, by skuteczniej dociera�  z 
informacj�  i przekazywa� � rodki pieni�� ne nale� ne by
ym wi�� niom. Od roku 2000 stowarzyszenie postawi
o sobie za cel, 
upami� tni�  miejsca mordów na ludno� ci � ydowskiej w czerniowieckim okr� gu. Inicjatywa pierwszego pomnika wysz
a od 
chrze� cija� skich mieszka� ców okolicznych wsi, którzy zg
aszali si�  do stowarzyszenia daj� c � wiadectwa zbrodni, wskazuj� c na 
miejsca mogi
. Do roku 2009 stowarzyszenie zebra
o w ten sposób dokumentacj�  49 takich miejsc, na 11-stu postawi
o pomniki.  

Mia
am okazj�  uczestniczy�  w zebraniu stowarzyszenia, na którym omawiano ods
oni� cie ostatniego pomnika w Czudej. 
Zosta
o to skomentowane s
owami: „Idziemy z nowym czasem. Tam pomnik odkryli, tam odkryli, i my te�  odkryli� my.” 
Ods
anianie pomników jest nie tylko oddaniem ho
du ofiarom, trosk�  o pami��  pokole� , jest tak� e jak��  form�  wyrównywania 
sprawiedliwo� ci, odzyskaniem g
osu mniejszo� ci. Podczas zebrania, o planach odkrycia nowego w pomnika, tym razem w 
Bojanach, powiedziano: „Nie tam gdzie�  pod lasem, ale tam na drodze pomnik! Tam, gdzie rozstrzelali!”  Dumy dostarcza im 
tak� e pa� stwo Izrael, które tak cz� sto jest przedmiotem ich rozmów. Zaproszona do chesedu na szabat, mog
am przys
ucha�
si�  dyskusji liderów czerniowieckich � ydów: dr. J. Abramowicza (prezesa stowarzyszenia uzników), Leonida Fuksa (dyrektora 
chesedu) i Szaji Klejmana (b. dyr.-a chesedu). Oprócz mnie by
a te� � ydowska m
odzie�  z Sankt-Petersburga, która dawa
a tu 
koncert pie� ni w jidysz.  Bardzo szybko dyskusja o miejscu j� zyka jidysz dla � ydowskiej m
odzie� y w Rosji, zesz
a na tematy 
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polityczne zwi� zane z aktualn�  sytuacj�  w Izraelu. Pan Szaja Klejman powróci
 do czasów przedwojennych: „To, � e kiedy�
mówi
o si�  i w jidysz, i po rumu� sku, i po ukrai� sku, to jeszcze nic nie znaczy, to jeszcze nie tolerancja. (...) To zale� y od 
w
adzy, bo je� li ta daje mo� liwo��  zabija� , to ludzie b� d�  zabija� . Sytuacja czyni cz
owieka. (...) A byli tacy, co umieli si�
przeciwstawi� . Ale najgorsze to to, � e wi� kszo��  milcza
a.”, po to by zaraz da�  pochwa
�  dla wspó
czesnej armii izraelskiej: 
„Ju�  nie wezm� � ydów jak baranów.” W moich rozmowach bardzo cz� sto pojawia
 si�  motyw Izraela, jako miejsca, do którego 
mo� na wyemigrowa�  w razie zagro� enia, jako bezpiecznej alternatywy. W latach 90-tych z Czerniowiec mia
a miejsce ostatnia 
du� a fala migracji „Erec Israel”. Pozosta
a garstka ludzi, w wi� kszo� ci w podesz
ym wieku, których dzieci i wnuki ju�  wyjecha
y. 
W
a� nie odchodzi ostatnie pokolenie, które pami� ta
o czasy wielokulturowych Czerniowiec, które w domach rozmawia
o w 
jidysz, w j� zyku swoich matek („mame-loszn”). Jeszcze 30 lat temu � ydzi cz�� ciej mówili w jidysz. Dzi�  pr� dzej us
yszy si�
hebrajski, lub ukrai� ski czy rosyjski... Wspominany ju�  p. Klejman Szaja Dawidowicz raz w miesi� cu prowadzi audycj�  radiow�
w j� zyku jidysz „� ydowskie s
owo”. Sam jednak przyznaje, � e niewielu ju�  spotyka ludzi, którzy mog�  si�  w tym j� zyku z nim 
porozumie� . 10 sierpnia po� egna
 ostatniego pisarza tworz� cego w jidysz - Josifa Burga.  

Pogrzeb odby
 si�  szybko, w dzie�  zgonu pisarza. Na cmentarzu zjawili si�  ci, którzy zdo
ali si�  dowiedzie�  o tym, 
przede wszystkim przedstawiciele � ydowskiej mniejszo� ci i lokalnych w
adz. W uroczysto� ciach wzi� li udzia
 tak� e rabini - 
Noich Kofmansky oraz Mendel Glicensztejn. Pierwszy pomodli
 si�  starszy rabin - Noich. Gdy sko� czy
, spyta
 si�  stoj� cego po 
drugiej stronie grobu rabina Mendela, czy ten chcia
by co�  doda� . Rabin Mendel wyrecytowa
 modlitw�  na koniec ceremonii 
pogrzebu.  

  Rabin Noich wyjecha
 do Izraela na pocz� tku lat 90. Po kilku latach studiów rabinicznych, wróci
 do Czerniowiec i 
rozpocz� 
 prac�  duchown�  w synagodze Beniamina, staj� c si�  szanowan�  postaci�  w� ród tutejszej spo
eczno� ci. W tej samej, 
któr�  wybudowa
 jego dziadek - Szalem. Wywodzi si�  z rodu Lewitów, dla których przykazana by
a opieka nad � wi� tyni� . Przy 
synagodze dzia
a za
o� one przez niego towarzystwo dobroczynno� ci - Miriam. Rabin nie chce opowiada�  o problemach 
zwi� zanych z pocz� tkiem dzia
alno� ci, z trudno� ciami finansowymi, i malej� c�  liczb� � ydów odwiedzaj� cych w szabat 
synagog� . W 2003 roku w Czerniowcach zarejestrowano � ydowsk�  wspólnot�  wyznaniow� , a dwa lata pó� niej synagoga 
Beniamina przesz
a na w
asno��  gminy. W pi� tkowy wieczór przysz
o na modlitw�  siedmiu m�� czyzn. Dziwi�  si� , gdy�  by
am 
zapewniana w chesecie, � e w szabat uczestniczy w modlitwach znaczna cz���  m�� czyzn. Jestem zbywana dalszymi 
zapewnieniami, � e to kwestia wakacyjnego sezonu. Przychodz�  tak� e w kolejne dni do synagogi, lecz w kolejce do rabina 
ustawiaj�  si�  przede wszystkim prawos
awne kobiety. Przychodz�  by prosi�  o rad� , b
ogos
awie� stwo, modlitw� . Za 20 hrywien 
zostaj�  wys
uchane ich troski, na chwil�  poczuj�  ulg� . Fama o skuteczno� ci modlitw rabina Noicha si� ga najdalszych zak� tków 
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Bukowiny. Rabin zbiera karteczki, a potem modli si�  w odosobnieniu. Podobn�  praktyk�  widzia
am w czerniowieckiej cerkwi, 
lecz tam dzieje si�  to od razu. Batiuszka odnajduje odpowiedni�  modlitw�  i wyrecytowuje j�  przy interesancie, czasem okadza 
cz
owieka wonnymi kadzid
ami i na koniec robi znak krzy� a. Jednak jego zabiegi nie zawsze s�  wystarczaj� ce. Rabin dopasuje 
modlitw�  do konkretnego cz
owieka, a pan Klejman daje mi dodatkowe wyja� nienia: „Ludzie wierz� , � e modlitwa rabina idzie 
prosto do Boga, bez po� redników, jak w chrze� cija� stwie - przez Chrystusa.”  

 Dom � ydowski, który znajduje si�  na placu Teatralnym, zosta
 oddany do u� ytku w 1902 roku, i przez wiele lat s
u� y
 za 
siedzib�  wielu partii i organizacji � ydowskich. W okresie radzieckim s
u� y
 za dom kultury, wcale nie � ydowskiej. O jego dawnej 
funkcji przypomina dzi�  Muzeum � ydowskiej Historii i Kultury Bukowiny, znajduj� ce si�  na jednym z jego pi� ter. Prowadzone 
jest ono przez Natasz�  Szewczenko. Nie jest to osoba pochodzenia � ydowskiego, lecz jej wieloletnie zaanga� owanie pozwoli
o 
zebra�  jej z prywatnych zbiorów Czerniowiczan, unikalne pami� tki zwi� zane z � yciem � ydowskim, zdj� cia i fotografie. Podczas 
naszej rozmowy, muzeum odwiedzi
y studentki z Sankt-Petersburga, które przyjecha
y tu by pozna�  kultur� � ydowsk�  wprost 
od ostatnich tutejszych � ydów. Rozmow�  przerwa
a tak� e wizyta wycieczki z Izraela. Na moje pytanie, kto jeszcze odwiedza 
muzeum, odpowiada, � e przede wszystkim wycieczki szkolne. Nie s�  to jednak dzieci � ydowskie, lecz ukrai� skie.  

 Wszystkie opisane przeze mnie inicjatywy mia
y charakter oddolny. Tworzyli je ludzie, którzy mieli wystarczaj� co du� o 
pasji i ch� ci dzia
ania, b� d�  te�  wychodzili naprzeciw potrzebom innych, bior� c na siebie spo
eczn�  odpowiedzialno�� . Z 
czasem stowarzyszenia te rozrasta
y si� , tworzy
y sieci, nawi� zywa
y wspó
prac�  z innymi organizacjami. Ich funkcjonowanie w 
d
u� szym okresie czasu nie by
oby mo� liwe bez pomocy finansowej organizacji grantodawczych jak wspomniany JOINT, czy 
te�  darowizn ofiarowywanych przez diaspor�  z Kanady, USA czy Izraela. Od prze
omu lat 80/90, kiedy to powstawa
y pierwsze 
organizacje � ydowskie w Czerniowcach, mniejszo��  ta skurczy
a si�  dziesi� ciokrotnie. Organizacje � ydowskie w Ukrainie nadal 
aktywnie wspieraj�  wyje� d� aj� cych. Czy wobec drastycznie malej� cej liczebno� ci � ydów, organizacje te zmieni�  swój profil 
dzia
alno� ci? Czy trend emigracji zostanie zatrzymany? I komu ewentualnie mog
oby na tym zale� e� ? S� dz� , � e to pytania na 
najbli� sze lata. Ró� ne formy aktywno� ci jak renowacja cmentarza, czy zaj� cia dla dzieci o tematyce kultury � ydów 
bukowi� skich, s�  podejmowane przez diaspor�  lub z my� l�  o niej. Coraz cz�� ciej te�  Czerniowce staj�  si�  projektem, 
istniej� cym w mentalno� ci ludzi, którzy tu � yli, oraz w tworzonej przez nich przestrzeni wirtualnej. Na stronie dyskusyjnej grupy 
czerniowieckiej (czernowitz.ehpes.com), zamieszczane s�  zdj� cia miasta, relacje z podró� y do niego, historia i wspomnienia 
mieszka� ców, którzy wyjechali, a tak� e korespondencja ludzi zwi� zanych z tym miejscem. W ten sposób tworzy si�  wspólnota 
mieszka� ców miasta poza miastem. Odnajdywane s�  linie genealogiczne mi� dzy u� ytkownikami, dzi� ki relacjom, zape
niane 
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s�  luki w � yciorysach tych czy innych bliskich, których si�  straci
o. Cz
onkowie tej wirtualnej wspólnoty staraj�  si�  nawet 
odtworzy�  dawne zasiedlenie miasta poprzez ksi� gi adresowe i stare mapy z dawnymi nazwami ulic. U� ytkownikami strony s�
przewa� nie obywatele Kanady i USA, gdzie wyemigrowa
o bardzo du� o � ydów z Bukowiny, ludzie w ró� nym wieku, których 

� czy wi��  z miastem ich przodków.   

Czy zatem � ydzi czerniowieccy s�  skazani na wymarcie? Czy mo� e b� d�  tworzy�  w przysz
o� ci spo
eczno��  w 
przestrzeni wirtualnej, daleko poza granicami Bukowiny? A co z tutejszym dziedzictwem, gdy odejd�  ju�  ostatni � wiadkowie? 
Ostatni, którzy pami� taj� , gdzie by
a szko
a, a gdzie szpital � ydowski. Kto móg
by by�  zainteresowany ochron�  tutejszego 
dziedzictwa? W tym roku, kolejny raz przyjecha
a grupa m
odzie� y ze Stanów Zjednoczonych i przez dwa tygodnie pracowa
a 
na cmentarzu � ydowskim w celu jego uporz� dkowania. Ich przyjazd by
 mo� liwy dzi� ki pomocy finansowej starszej � ydówki, 
która w m
odo� ci wyemigrowa
a st� d do USA.  Jest to jednak kolejny przyk
ad inicjatywy oddolnej, podejmowanej przez 
sympatyków i pasjonatów na w
asny koszt. Nie s�  to jeszcze dzia
ania o charakterze instytucjonalnym, i trudno si�  spodziewa� , 
czy po � mierci ich inicjatorów, b� d�  kontynuowane. We wszystkich wspominanych inicjatywach maj� cych miejsce w 
Czerniowcach, g
ówn�  rol�  odegrali ludzie w podesz
ym wieku.  

Przyk
ad Czerniowiec jest odwróceniem sytuacji z Polski, je� li idzie o dziedzictwo � ydowskie i jego zagospodarowanie. 
W Polsce niewiele zachowa
o si� � ladów materialnych. Za�  nad przywróceniem dawnego charakteru temu, co pozosta
o, 
pracuj�  przede wszystkim m
odzi ludzie, u których g
ówn�  motywacj�  jest nie pochodzenie, lecz � ywe zainteresowanie kultur�
� ydowsk� . Znany jest ju�  casus dorocznego festiwalu � ydowskiego w Krakowie, który odwiedzany jest przede wszystkim przez 
t
umy sympatyków, a w znacznie mniejszym stopniu - � ydów. W Czerniowcach dzia
a tylko jedna synagoga, mimo � e 
przetrwa
o ich wi� cej, gdy�  nie ma wi� kszego zapotrzebowania, a tak� e � rodków na utrzymywanie kolejnych. Dzi�  trudno jest 
stwierdzi� , jaki trend przewa� y - czy b� dziemy � wiadkami niszczenia po� ydowskich nieruchomo� ci, czy te�  znajd�  si�
zinstytucjonalizowane mechanizmy pomocy, które b� d�  wystarczaj� ce dla zachowania materialnego dziedzictwa na 
odpowiednim poziomie. W synagodze Beniamina oraz Muzeum � ydów spotka
am wi� cej chrze� cijan ni�  samych � ydów. 
S� dz� , � e je� eli nie zostanie wykorzystana szansa na wzajemne do� wiadczanie kultur: ukrai� skich � ydów i otaczaj� cych ich 
prawos
awnych, to mo� e wkrótce doj��  do uprzedmiotowienia kultury tych pierwszych, do jej folkloryzacji, co powi� kszy dystans 
mi� dzykulturowy. Sytuacji takiej sprzyja brak aktywnych grup m
odzie� y, która mog
aby zaprezentowa�  alternatywne i � ywe 
oblicza wspó
czesnej kultury � ydowskiej. Wt
aczanie w ramy folkloru, wi�� e si�  z ograniczeniem aktu poznania do stereotypów. 
Stereotypizacja mo� e mie�  wymiar procesu dwukierunkowego, z jednej strony - jest to postrzeganie obcej grupy poprzez 
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stereotypy, z drugiej za�  sami cz
onkowie tej� e grupy mog�  zacz��  dopasowywa�  si�  do narzucanych im stereotypów. 
Zw
aszcza, je� li stanowi�  grup�  mniejszo� ciow� , a ich g
os w spo
ecze� stwie jest s
abszy. Jedno z najcz� stszych oskar� e�
wytaczanych wobec � ydów dotyczy ich rzekomego grupowego izolacjonizmu.  Zgadzaj� c si�  z t�  ocen� , mo� na to kojarzy�  z 
elitarno� ci�  grupy, b� d�  z jej postaw�  samoobrony wobec obcych. Oskar� enie o izolacjonizm, mo� e by�  jednocze� nie pytaniem 
o  to� samo��  grupy, o to, kto mo� e do niej dzi�  przynale� e� . Jak wspó
cze� nie konstruowana jest � ydowska to� samo�� ? O jej 
granicach mog�  za� wiadcza�  osoby, które s�  wykluczani ze spo
eczno� ci, b� d�  przetrzymywani w „przedsionku”.  

Chcia
abym przedstawi�  dwa przyk
ady takich osób, które spotka
am podczas mojego pobytu w Czerniowcach. 
Pierwsz�  z nich by
a kobieta, Ukrainka, której babka podczas wojny pomaga
a � ydom w ucieczce z getta. Sama, maj� c ju�
nastoletnie dzieci, by
a zmuszona rozwie��  si�  z m�� em i wyjecha�  na Zachód do pracy. W trudnych chwilach znalaz
a tam 
pomoc i � yczliwo�� � ydów. Po powrocie, dalej szuka
a duchowego wsparcia w synagodze, z czasem za�  postanowi
a zosta�
� ydówk� . Mimo, � e od kilku lat regularnie przychodzi do synagogi na modlitw� , studiuje religijne prawo i skrupulatnie wype
nia 
kolejne nakazy, to nie poczu
a si�  nigdy cz
onkiem spo
eczno� ci. Jej pobo� no��  zosta
a dostrze� ona przez rabina, lecz przez 
innych nadal traktowana jest z nieufno� ci� , cz� sto z niech� ci� .  Inn�  postaci�  traktowan�  z dystansem jest Sasha To
szyn - 
ostatni � yd z Wy� nicy, jak o nim mawiaj� . Sam przyznaje, � e nigdy nie by
 religijny, jego rodzice byli ateistami. Utrzymuje si�  z 
prowadzenia baru, a do swojego pochodzenia zacz� 
 si�  poczuwa� , gdy do jego miejscowo� ci coraz cz�� ciej zacz� 
y dociera�
wycieczki � ydów pod�� aj� cych szlakiem � wi� tych miejsc chasydyzmu. Sta
 si�  w miasteczku tym, do którego takie wycieczki 
si�  odsy
a, on za�  oprowadza je pokazuj� c zachowane budynki synagog, pa
aców cadyków czy cmentarz. Rozmowy z 
przybyszami by
 dla niego natchnieniem, by stara�  si�  odzyska�  jedn�  z zachowanych synagog, która jako upad
y zak
ad 
produkcyjny od lat sta
a nieu� ytkowana. Zarejestrowa
 nawet gmin� � ydowsk� , zbieraj� c pojedyncze osoby z okolicznych 
miejscowo� ci, oddalonych nieraz o kilkadziesi� t kilometrów (
� cznie z nim do gminy nale� y 10 osób). Jako przewodnicz� cy 
zamierza odremontowa�  synagog�  i stworzy�  co�  na kszta
t skansenu, w którym prezentowano by tradycyjne � ycie � ydów i 
Hucu
ów wy� nickich sprzed wieku. Nie kryje przy tym turystycznego, a wi� c i ekonomicznego charakteru przedsi� wzi� cia. 
Przez moich rozmówców z Czerniowiec jest on krytykowany za to podej� cie. Zarzuca mu si�  brak religijno� ci, a jego gmin�
uznaje si�  za fikcyjn� . Tymczasem cz� sto ta religijno��  w� ród samych krytykuj� cych jest has
em, niezwi� zanym z ich praktyk�
ani poziomem wiedzy. 
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 Na koniec pozwol�  sobie przytoczy�  g
os w dyskusji na temat wielokulturowo� ci Czerniowiec, która odby
a si�  w maju 
2009, we lwowskim Centrum Miejskiej Historii 	 rodkowo-Wschodniej Europy: 

 „Czy wyst� powanie w jednym miejscu wi� cej ni�  jednej spo
eczno� ci uprawnia nas do mówienia o wielokulturowo� ci? 
Czy religia jest dobrym wyznacznikiem? To, co dzisiaj jest wynikiem wielowiekowego nak
adania si�  warstw pod panowaniem 
ró� nych pa� stw, to: dzi�  - ró� norodno�� , a w czasie - kolejne osobno� ci. Multikulturowo��  Czerniowiec - spo
eczno� ci � y
y 
paralelnie, a integracja by
a minimalna(...) Wielokulturowo��  sko� czy
a si�  z pocz� tkiem XX wieku, XIX nawet. W waszej 
perspektywie ta inno�� , wielokulturowo��  jest dobra. Ale czy dla nich te�  by
a dobra?”
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GDZIE  JEST  LENIN?  LOKALNE  DYSKURSY  POLITYCZNE  W  CZERNIOWCACH   
Ewa Polak 
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Wielokulturowo��  wydaje si�  by�  czym�  oczywistym, gdy my� li si�  o mie� cie zamieszkiwanym przez ró� ne grupy 
narodowe i etniczne, w s� siedztwie granicy pa� stwa, która niejednokrotnie zmienia
a kszta
t i wisz� c�  nad ni�  flag� . 
Czerniowce mo� na uzna�  za obszar pogranicza, wytwarzaj� cy w
asn�  kulturow�  konstelacj� ; eklektyczn� , ale organiczn�
ca
o�� . S�  nie tyle miejscem styku, ale kontekstualengo wspó
istnienia 'zesp[o
u] cech ró� nego pochodzenia, które wspólnie 
zebrane stanowi�  funkcjonaln�  ca
o�� ' (Straczuk 2006, s. 30). Charakterystyczn�  cech�   tego uk
adu kulturowego jest jego 
sytuacyjno�� , w której objawia si�  ró� norodno�� , oraz jednocze� nie przechodnio��  i nierozró� nialono�� , zacieraj� ce arbitralne 
podzia
y. W kontek� cie Czerniowiec nie chodzi jednak o zró� nicowanie etniczne  
ich mieszka� ców. Pograniczem jest postsowiecko�� .   

 Postsowiecko��  nie jest deprecjonuj� ca ani przez przedrostek 'post', ani zdewaluowan�  w publicznym dyskursie 
'sowiecko�� '. Jest autonomiczn� , pe
nowarto� ciow�  i wielowymiarow�  form�  kulturow� . Przez swoj�  heterogeniczno��  i lokalne 
zró� nicowanie nadawanych jej form i sposobów w niej uczestniczenia i kszta
towania, a tak� e przez nadawane jej znaczenia, 
nie daje si�  uj��  w w� skie definicyjne ramy. Postsowiecko��  jako taka jest abstrakcyjnym, intelektualnym konstruktem,  
pozwalaj� cym jedynie na doszukiwanie si�  pewnych jego elementów w wycinkach rzeczywisto� ci miejsc podlegaj� cych kiedy�
pod system realnego socjalizmu. Odbijaj�  si�  w nim echem socjalistyczne pozosta
o� ci, nie tylko przez nie do ko� ca wygas
e 
praktyki charakterystyczne dla poprzedniego ustroju, ale równie�  pod postaci�  ich krytyki. Jest to oczywiste nast� pstwo 
przemian systemowych ko� ca lat osiemdziesi� tych i lat dziewi�� dziesi� tych, które mimo swojego rewolucyjnego charakteru, nie 
mog
y ca
kowicie zlikwidowa�  pod
o� a, z którego wyros
y. Jak celnie podsumowuj�  Verdery i Burawoy 'nie oznacza to, � e (..) 
wizja � wiata zosta
a „skorumpowana” przez do� wiadczenia okresu socjalizmu i pozostawia niezdolnymi do podj� cia  nowych 
sposobów � ycia; oznacza to jedynie, � e dzia
anie anga� uje symbole i s
owa, które nie zosta
y stworzone de novo, ale stanowi�
rozwini� t�  form�  ju�  znanych, cho�  niejednokrotnie wype
nionych nowymi sensami i do czego innego prowadz� cymi' (1999, s. 
6, t
um. w
.). Nie oznacza to jednak, by postsocjalizm mia
 by�  swoistym stadium przechodnim. Przy ca
ej dynamice i 
procesualno� ci zjawisk spo
ecznych i kulturowych, szczególnie widocznej owym kontek� cie, zwi� zanym w sposób bezpo� redni 
z transformacj� , rekonstrukcj� , innowacj�  i sprawczo� ci� , mo� na uwa� a�  go pe
nowarto� ciow�  ca
o�� . 

 Przenikaj� ce si�  w mojej interpretacji kategorie pogranicza i postsocjalizmu, wydaj�  si�  zajmowa�  niebagatelne miejsce 
w konstruowaniu to� samo� ci Czerniowiec – miasta oraz jego mieszka� ców. Wielo��  dyskursów, którymi si�  oni pos
uguj� , 
odnajduje odzwierciedlenie w miejskiej przestrzeni. Jest ona swoist�  aren� , w której dyskursy te s�  negocjowane, � cieraj�  si�
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ze sob�  lub podejmowane s�  próby ich pogodzenia. Dzi� ki temu miasto przemawia wielog
osowo, oddaj� c ró� norodno��
to� samo� ci mieszka� ców i tworz� c niepowtarzaln�  w
asn�  (postsowieck� ) to� samo�� . 
 Przestrze�  miejska jest zatem przestrzeni�  dyskusji, wszechobecnym hyde-parkiem. Ma przy tym swoje miejsca, w 
których nast� puje styk szczególnie wielu punktów widzenia, przez co s�  symbolicznie istotne w dyskursywnej kreacji 
to� samo� ci. W nich znaczenia si�  zag� szczaj�  i zaostrzaj�  si�  stanowiska, ujawniaj� c istniej� ce mi� dzy nimi ró� nice. W moim 
odbiorze takimi punktami s�  np. pusta obecnie przestrze� , gdzie w latach sowieckich sta
 pomnik Lenina czy ulica imienia 
Romana Szuchewycza – zast� pcy Stepana Bandery. Rozmowy, w których pojawia
 si�  temat dotycz� cy tych miejsc, nabiera
y 
najcz�� ciej emocjonalnego charakteru, a jednocze� nie sta
y za nimi gruntownie przemy� lane argumenty – niezale� nie z 
przedstawicielami jakiej opcji politycznej dyskutowa
am. Objawia
a si�  wtedy ró� norodno��  politycznych to� samo� ci 
mieszka� ców Czerniowiec, sk
adaj� ca si�  na organiczn�  ca
o��  postsowieckiej to� samo� ci miasta. 

*** 

 'Gdzie jest Lenin?'. Jakkolwiek trywialne wyda�  si�  mo� e to pytanie, to za nim pod�� a
am przez du��  cz���  mojego 
pobytu w Czerniowcach. Prowadzona najzwyklejsz�  w � wiecie ciekawo� ci�  i intuicyjnym przeczuciem, � e jaki� � lad musia
 
zosta� . Wyrwanie postumentu, wro� ni� tego tu przez lata, z samego centrum miasta, musia
o pozostawi�  po sobie blizn�  – 
ogl� dan�  z dum�  czy budz� c�  nostalgiczny � al. Mia
am przeczucie, � e ten zagojony kawa
ek miasta, b� dzie wra� liwszy i jego 
dotkni� cie poruszy szczególnie wiele g
osów. I nie pomyli
am si� .  
 Z pocz� tku stawiane przeze mnie kroki zamyka
y si�  w przestrzeni promieni� cie rozchodz� cej si�  od Centralnej 
P
oszczy. Od razu zatem sta
a si�  ona i moim centrum Czerniowiec. Tak jak w innych ukrai� skich miastach, mia
am wra� enie, 
� e to stoj� cy pomnik Tarasa Szewczenki wyznacza centralny punkt miasta, nie pozwalaj� c na w� tpliwo� ci w tym wzgl� dzie. 
Odgrywaj� cy jedn�  z g
ównych ról w symbolicznej budowie ukrai� skiej to� samo� ci nie móg
by zaj��  miejsca na obrze� ach czy 
w miejscu niegodnym. Jednak plac ten by
 przestrzeni�  symboliczn�  jeszcze zanim tam postawiono ten pomnik i ten kontekst 
mo� e budzi�  pewn�  kontrowersj� . Ka� da kolejna w
adza stara
a si�  w sposób symboliczny zaw
adn��  miastem poprzez 
odci� ni� cie w jego centrum widocznego znaku. To kostium, w jaki ubiera si�  miasto, ma decydowa�  o jego to� samo� ci i 
przynale� no� ci sygnalizuj� c do kogo ono nale� y. Dlatego te�  wraz z pojawieniem si�  w
adzy rumu� skiej w Czerniowcach na 
Centralnej P
oszczy postawiono pomnik byka – symbol rumu� skiej w
adzy –, a po drugiej wojnie � wiatowej, gdy Ukraina sta
a 
si�  jedn�  z republik Zwi� zku Radzieckiego, jego miejsce zaj� 
 Lenin. O przemianach w przestrzeni miasta pisa
 F. Zieli� ski: 
'zawarto��  kultury zmienia si� , pewne postacie symbole, dot� d przemilczane i nieobecne w przestrzeni publicznej, s�  w 
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okresach zmiany w ni�  w
� czane, gdy inne, dot� d eksponowane, s�  z niej wymazywane. Szata ideologiczna jest wi� c pewnego 
rodzaju interpretacj�  historii – niekiedy radykalnie ró� n�  od poprzedniej – i zak
ada odczytywanie jej przez okre� lony pryzmat. 
Jest tak� e kszta
towaniem spo
ecznej pami� ci i swoistym kszta
towaniem spo
ecznej niepami� ci wobec symboli uznanych za 
wrogie' (2005, s. 220). Jak pisze dalej w swoim artykule na temat pomników, stare, ideologicznie zdewaluowane zast� puje si�
nowymi, co wynika nie tylko ze wzgl� dów praktycznych, ale przez obecny w czarno-bia
ej optyce wewn� trzny nakaz, by symbol 
zast� pi�  jego przeciwie� stwem. Przestrze�  wzi� ta we w
adanie przez wcze� niejszego wroga nie mo� e zosta�  pomini� ta czy 
przemilczana. W Czerniowcach jednak � aden znak pami� ci nie zaj� 
 miejsca Lenina, a pomnik Tarasa Szewczenki postawiono 
dalej.  
 Chc� c odnale��  jaki�  namacalny � lad po pomniku Lenina wybra
am si�  do Muzeum Krajoznawczego Ziemi 
Bukowi� skiej; spodziewa
am si�  znale��  tam  niby mimochodem wygl� daj� cego z kadru którego�  ze zdj��  Lenina, który by
 
� wiadkiem wydarze�  rozgrywaj� cych si�  w Czerniowcach przez nieomal 50 lat. Równie�  sam moment obalania pomnika wyda
 
mi si�  istotny dla budowania to� samo� ci miasta i liczy
am, � e znajdzie on odzwierciedlenie w jakiej�  dokumentacji. Jednak 
nawet tutaj w� tek ten okaza
 si�  – cho� by pozornie – nieobecny. Nie by
o te�  czasów sowieckich – czy to oficjeli, czy to ofiar,
ani w poetyce akceptacji, ani w poetyce walki i prze� ladowa� , o których niejednokrotnie s
ysza
am. W swoim notatniku po tej 
wizycie pyta
am: 'wszyscy � yli w ZSRR, ale te czasy jakby wyci� to z oficjalnego dyskursu (..). Jak si�  czujecie z tym, � e wam 
zabrali wi� ksz�  cz���  waszego � ycia?'. Z coraz wi� ksz�  uwag�  rozgl� da
am si�  za cieniami sprzed 1991 roku.  
   Publiczna cisza dooko
a pomnika nie oznacza jednak semantycznej pustki. Wr� cz przeciwnie; brak jednoznacznego, 
jednobrzmi� cego g
osu dopuszcza heterogeniczno��  i polifoniczno��  osnut�  dooko
a nieistniej� cego ju�  pomnika. Jest to 
przestrze� , której mieszka� cy Czerniowiec nadaj�  samodzielnie warto�� , nie podyktowan�  przez odgórn�  ideologi� , która w 
tym miejscu wydaje si�  pozostawia�  margines. Wype
nia si�  ona zatem g
osami dobiegaj� cymi z  ró� nych stron, staj� c si�
w� z
owym punktem w dyskursywnym kszta
towaniu to� samo� ci mieszka� ców miasta. Jeden z moich rozmówców t�
efemeryczn�  niejednoznaczno��  w pos
ugiwaniu si�  kategoriami przez przedstawicieli w
adz publicznych lub zgo
a cisz�
dooko
a poruszanych przeze mnie tematów, motywuje rozproszeniem warto� ci po� ród mieszka� ców miasta, co wymaga 
pozostawienia sobie tego marginesu dla sprawnego manewrowania w meandrach polityki. Odrzucenie wspomnianej poetyki 
walki na � mier�  i � ycie w konkurencji o symboliczne zaw
adni� cie przestrzeni�  miejsk�  wydaje si�  zrozumia
e, gdy prze� ledzi 
si�  wielo��  funkcjonuj� cych równoprawnych dyskursów.    

*** 
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'Zdj� li go noc� . Po prostu, pewnego dnia si�  wszyscy obudzili� my, a jego ju�  nie by
o. Nikt nas nie pyta
 o zdanie. Po 
prostu go zabrali, gdy nikt nie widzia
, a kiedy si�  obudzili� my, by
o po wszystkim'. W taki sposób t
umaczono mi brak 
jakichkolwiek zdj��  w muzeum z dnia zburzenia pomnika Lenina. Jest to jedna z wielu narracji dotycz� cych tego wydarzenia, 
jednak na tyle charakterystyczna, � e nie mo� e pozosta�  niezauwa� ona. W tej relacji proces likwidacji pomnika odbywa
 si�  w 
tajemnicy, bez publicznej zgody mieszka� ców Czerniowiec i jakby w obawie przed ich sprzeciwem b� d�  gniewem. Zdarzeniu 
brakuje podnios
o� ci; jest czym�  ukrytym przed ludzkimi oczami, dzieje si�  chy
kiem. Przypomina raczej bezczeln�  kradzie�
czego�  wa� nego lub, wr� cz przeciwnie, praktyk�  wywo� enia noc�  niechcianych � mieci i odpadów. Niezale� nie od kierunku 
skojarze�  id� cych za tak przedstawionym wydarzeniem, brakuje w nim dialogu. Jest ono raczej czym�  narzuconym z zewn� trz, 
odgórnie i bez pozostawienia przestrzeni dla sprzeciwu, gdy kto�  inny decyduje, co jest s
uszne i dobre dla ogó
u. Moje 
rozmówczynie podkre� la
y, � e pomnik im nie przeszkadza
, mimo i�  'ju�  dawno nie wierzy
y w Lenina'. Ich g
os jednak wedle ich 
opowie� ci wydawa
 si�  by�  albo zignorowany, albo obawiano si�  go, a je same poddano symbolicznej przemocy. 
  Pojawi
y si�  równie�  g
osy bardziej zdecydowane wobec roli stoj� cego w centrum Lenina i zajmuj� ce stanowcze 
stanowisko, wobec tego, co si�  sta
o. Pan Ivan twierdzi
, i�  pomnik zburzono jawnie i za dnia, jednak nie przybra
o to rangi 
wa� nego wydarzenia publicznego, przez co niektórzy je przegapili, inni nie byli nim na tyle zainteresowani, by si�  zjawi� . Chwila 
ta nie by
a celebrowana. Jeden z moich rozmówców próbowa
 mi to wyt
umaczy�  poprzez porównanie do pomnika Hitlera, 
pytaj� c czy by� my w Polsce � wi� towali jego zburzenie, jednak nie przybli� y
o ono nas do wypracowania wspólnej wizji po mojej
twierdz� cej odpowiedzi o 'znaku ideologicznego zwyci� stwa'. Pomnik Lenina sta
 jeszcze kilka lat po rozpadzie ZSRR, do czasu 
a�  lokalne w
adze zadecydowa
y o konieczno� ci jego likwidacji. Zdaniem mojego rozmówcy mieszka� com miasta si�  to nie 
podoba
o, czego przyk
adem mo� e by�  on sam, mimo i�  nigdy nie nale� a
 do partii komunistycznej. Wtóruj�  mu komentarze 
odcinaj� ce si�  od polityczno-ideologicznego wymiaru poprzedniego systemu, w których objawia si� � al po minionych czasach z 
ich stabilno� ci�  i spokojem. W swojej ocenie wydarzenia pan Ivan równie�  wychodzi poza ocen�  z politycznego punktu 
widzenia, podkre� laj� c rol�  pomnika jako takiego, jako no� nika historii, której nie mo� na zmienia� . 	 wiadczy�  o tym mia
aby 
sama  nazwa: 'pamyatnik' jest stawiany po to, bo o czym�  pami� ta� , wi� c nie mo� na go niejako z za
o� enia zburzy� . To, co si�
sta
o z pomnikiem Lenina, rozpatrywane jest w kategoriach jawnego braku szacunku do w
asnej historii i odcinanie si�  od 
w
asnych korzeni. Skutkiem tak drastycznej zmiany w historycznym dyskursie miasta mia
yby by�  kolejne akty wandalizmu 
m.in. na cmentarzach, dokonywane przez m
odzie�  – nauczon� , i�  przesz
o� ci�  mo� na manipulowa� , dowolnie j�  spisuj� c; liczy 
si�  wi� c tera� niejszo�� , nie przesz
o�� . Parafrazuj� c my� l Orwella, to obecno��  tu i teraz pozwala na kszta
towanie przesz
o� ci 
i przysz
o� ci, wi� c to ona stanowi warto�� . 
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 Spo� ród wypowiedzi moich rozmówców wydzieli
abym jeszcze jedn�  kategori�  narracji dotycz� cej zburzenia pomnika 
Lenina: zaanga� owan�  ideologicznie. Paradoksalnie mieszcz�  si�  tu opowie� ci zarówno przedstawicieli partii i organizacji 
nacjonalistycznych, jak i cz
onków dzia
aj� cej partii komunistycznej. Mimo i�  ich waloryzacje tego wydarzenia s�  skrajnie ró� ne, 
to zbli� a ich ocena  jego wa� no� ci, jako ko� ca pewnej epoki. M�� czy� ni przynale�� cy do partii nacjonalistycznych opowiadali o 
swojej rado� ci z tego wydarzenia – zarówno zaraz po podpisaniu stosownego dokumentu, jak i w chwili, gdy na placu zebra
 si�
t
um. Jeden z nich zabra
 nawet do domu u
amany kawa
ek pomnika, jak mówi
 'na pami� tk� ', któr�  jednak wyrzuci
 po 
reprymendzie od ojca. Dzie�  ten faktycznie jawi si�  jako symboliczne zwyci� stwo nad 'radzieckim okupantem' poprzez 
zniesienie pomnika cz
owieka odpowiedzialnego za � mier�  milionów Ukrai� ców. Oczywi� cie zupe
nie inaczej ów dzie�  jest 
opisywany przez komunistów, którzy równie�  sam�  posta�  Lenina postrzegaj�  w odmiennych kategoriach, próbuj� c mi dowie��
jego niebagatelnej (pozytywnej) roli dla Ukrainy i narodu Ukrai� skiego. Nie potrafili odpowiedzie�  na pytanie dlaczego nie 
próbowali stan��  w jego obronie, jednak jako wyraz publicznej woli narodu pokazywali postaw�  niektórych mieszka� ców 
Kijowa, którzy zorganizowali obywatelskie patrole pod pomnikiem Lenina w swoim mie� cie, by nie dopu� ci�  do jego 
zniszczenia. Równie�  wszelkiego rodzaju kwesty na rzecz odbudowy lub renowacji pomników oraz ponowne ich stawianie w 
niektórych miastach, mia
yby � wiadczy�  o kluczowej dla ukrai� skiej to� samo� ci narodowej roli Lenina.  
 Dla tych dwóch grup wyró� niam jeszcze jeden szczególnie istotny punkt; skrajnie odmiennie waloryzowany zarówno ze 
wzgl� du na jego miejsce na mapie miasta, jak bezpo� redni kontekst historyczny. Mowa o ulicy imienia Romana Szuchewycza. 
W nacjonalistycznym dyskursie przedstawiany jest on jako ukrai� ski bohater narodowy na miar�  Stepana Bandery, którego by
 
zast� pc� . W czasie drugiej wojny � wiatowej by
 on genera
em i naczelnym dowódc�  Ukrai� skiej Powsta� czej Armii, przez co 
zajmuje jedno z czo
owych miejsc w panteonie wa� nych dla kreowania ukrai� skiej to� samo� ci narodowej postaci. 
Przedstawicie partii nacjonalistycznych przez d
ugi czas walczyli o to, by jedn�  z ulic Czerniowiec nazwa�  jego imieniem. 
Lokalne w
adze dawa
y odpór tej idei przez dwa lata, by w ko� cu ulec oczekiwaniom cz�� ci mieszka� ców miasta. Jednak ich 
decyzja okaza
a si�  niezadowalaj� ca dla nacjonalistów; jak oni sami opisuj�  sytuacj� , ulica, któr�  zgodzono si�  nazwa�
imieniem Szuchewycza jest niewiele dla miasta znacz� ca, co godzi godno� ci bohatera. Nie ma przy niej posiadaj� cych numer 
budynków, zastawiona jest kontenerami na � mieci, znajduje si�  poza � cis
ym centrum. Nie ma ona wi� c wystarczaj� cego 
potencja
u symbolicznego, co umniejsza rang�   Szuchewycza i roli, jak�  odegra
 dla wspó
czesnej Ukrainy. Innego zdania 
jednak s�  przedstawicie partii komunistycznej. Równie�  nie s�  oni zadowoleni z decyzji w
adz lokalnych, gdy�  za skandal 
uwa� aj�  sam fakt zgody na tak�  ulic� . Przez nich Szuchewycz uwa� any jest za zbrodniarza wojennego i morderc� , w zwi� zku z 
czym pod � adnym pozorem nie wolno mu stawia�  pomników ani próbowa�  w jakikolwiek inny sposób go upami� tnia� . Wydaj�
si�  oni równie�  generalnie przeciwni przemianowywaniu ulic w Czerniowcach. Proces ten budzi sporo kontrowersji, gdy�



55

typowanie ulic do zmiany nazwy sprawia wra� enie bardzo relatywnego, politycznie uni� onego i nie do ko� ca jasnego; jest prób�
balansowania pomi� dzy  poprawno� ci�  polityczn�  a oczekiwaniami poszczególnych grup. W ten sposób wypierane s�  nazwy o 
komunistycznych konotacjach, jednak jednocze� nie takie, których – jak si�  wydaje – komunistyczny elektorat nie b� dzie 
szczególnie � ywio
owo broni
. W rozmowach jednak niejednokrotnie okazuje si� , � e s�  one przez mieszka� ców Czerniowiec 
kojarzone na ró� ne sposoby i niekoniecznie 
� czone z jakim�  politycznym zabarwieniem. Zmian�  takich nazw odbieraj�  wi� c 
jako odgórn�  prób�  manipulowania histori� . Staj�  wi� c oni cz� sto w obronie starego porz� dku, niejednokrotnie czuj� c si�
bezsilnymi wobec narzucanych decyzji w
adz miasta.    

 Wyobra� enia co do tego, co si�  sta
o z pomnikiem Lenina s�  ró� ne – jedni mówi�  o rozkradzeniu, inni o sprzedaniu na 
z
om. Niektórzy wierz� , � e gdzie�  pewnie jest przechowywany i tak jak wiele innych pomniejszych przedstawie�  trafi
 do czyjej�
piwnicy lub sk
adu. S�  te�  tacy, którzy podejrzewaj� , � e kto�  móg
 zrobi�  biznes na sprzeda� y pomnika. Niezale� nie co si�  z 
nim faktycznie sta
o, nie uda
o mi si�  dotrze�  do jego materialnych pozosta
o� ci; nie wskazano mi jednoznacznie miejsca, w 
którym mog
abym szuka� , a przestrze� , gdzie wcze� niej si�  wznosi
 obecnie jest porastana przez równe rz� dy kwiatów, nie 
zdradzaj� c swojego wcze� niejszego przeznaczenia. Próbowa
am wi� c dociec co dalej; jak�  rol�  dla tego kawa
ka ziemi 
przeznaczaj�   dzisiaj mieszka� cy Czerniowiec i czy ma szans�  on jeszcze zaistnie�  na aktualnej, symbolicznej mapie miasta? 
 Z pami� ci�  o socjalistycznych czasach i przynale� no� ci�  do Zwi� zku Radzieckiego wielu moich rozmówców 
� czy
o w 
pierwszym odruchu nie codzienne aspekty � ycia w tamtych czasach, a skutki wszechogarniaj� cej komunistycznej ideologii. 
Dlatego te�  na pytanie o to, czy tamte czasy potrzebuj�  czyjej�  pami� ci i jaki mog
aby ona przybra�  fizyczny znak, rozmowa 
schodzi
a na ewentualny pomnik ofiar komunistycznego re� imu. Za dobry przyk
ad refleksji nad XX-wieczn�  histori�  swojego 
kraju podawano obecne w Polsce pomniki – np. warszawski pomnik Zes
anych i Pomordowanych na Wschodzie, który na 
jednym z moich rozmówców wydawa
 si�  zrobi�  ogromne wra� enie. Równie�  w muzeum na moje zdziwienie spowodowane 
nieobecno� ci�  sowieckiej cz�� ci historii Ukrainy odpowiedziano mi o stosowno� ci wystawy dotycz� cej ofiar m.in. Wielkiego 
G
odu, który mimo i�  bezpo� rednio nie dotkn� 
 tej cz�� ci Bukowiny, jest sztandarowym przyk
adem zbrodni pope
nionej wobec 
narodu Ukrai� skiego przez komunistów. Konkretna przestrze�  realizacji takiego projektu wydawa
a si�  jednak nie odgrywa�
wi� kszej roli, a miejsce, na którym wcze� niej sta
 pomnik Lenina, nie by
o w wi� kszej mierze do tego celu predystynowane od 
pozosta
ych. Moj�  sugesti�  w tym wzgl� dzie jednak traktowano jako racjonaln�  i godn�  rozwa� enia.  

 Poza pomys
em upami� tnienia Ukrai� ców poleg
ych podczas radzieckiej zwierzchno� ci nad Ukrain� , istnieje idea, by na 
miejscu zburzonego pomnika, postawi�  piet�  na wzór tej sprzed czasów, kiedy Czerniowce zosta
y w
� czone do Rumunii. 



56

Pomys
 ten oprócz tego, � e w sposób � wiadomy odwo
uje si�  do przesz
o� ci miasta i do okresu, który uwa� a si�  za czas 
najwi� kszego rozkwitu, wydaje si�  tworzy�  zgrabn�  ca
o��  z przedstawianymi mi wizjami ideologii jednocz� cej Ukraini�
wewn� trz i tworz� cej jej spójny obraz na arenie mi� dzynarodowej. Moi rozmówcy deklaruj� cy si�  jako nacjonali� ci widzieli 
przysz
o��  Ukrainy jako kraju odwo
uj� cego si�  do swoich chrze� cija� skich korzeni. Mia
aby ona wnie��  na pole kontaków 
mi� dzynarodowych (w tym: do Unii Europejskiej) pierwiastek duchowy, wychodz� c poza warto� ci materialne, rz� dz� ce  
� wiatem polityki mi� dzynarodowej. Ukraina za�  mia
aby przypomina�  o swojej roli, jako g
ównego o� rodka  cywilizacji 
wczesnochrze� cija� skiej i pod tym mi� dzy innymi has
em wewn� trznie si�  zjednoczy� , przekuwaj� c je na wspóln�  ideologi�
narodow� .         
 Pojawi
a si�  w Czerniowcach jeszcze jedna lokalna interpretacja przestrzeni pozosta
ej po pomniku Lenina; przestrze�
zdewaluowana, zu� yta, wyczerpana symbolicznie i nie nadaj� ca si�  wi� cej do u� ytku. Ziemia, na której sta
 Lenin, okazuje si�
by�  wyja
owiona przez 'z
e symbole', które wysysa
y z niej sensy przez kilkadziesi� t lat, pocz� wszy od wej� cia w
adzy 
rumu� skiej na teren Czerniowiec. Narzucone z zewn� trz symbole zaw
adn� 
y wyobra� eniem dotycz� cym tego niewielkiego 
fragmentu miasta na tyle, by skutecznie utrudnia�  jego rewaloryzacj� . Taka wewn� trzna interpretacja  w oczach niektórych 
moich rozmówców t
umaczy dlaczego pomnik Tarasa Szewczenki nie móg
 zaj��  miejsca pomnika Lenina. Nie pozwala
a ona 
na wspomnian�  przez Zieli� skiego praktyk�  negatywowej odbitki symboli przez zast� pienie jednych drugimi, gdy�  dla kluczowej 
postaci w konstruowaniu ukrai� skiej to� samo� ci, nale� a
o si�   miejsce nie tylko centralnie usytuowane, symbolicznie istotne, ale 
równie�  godne. Miejsce splamione przemoc�  przez kolejnych okupantów si�  do tego celu nie nadawa
o.  

*** 

 W Czerniowcach szuka
am polityki i w moich oczach polityk�  t� tni
y. Codziennie porusza
am si�  w g� stej zawiesinie 
znacze�  chodz� c po ulicach, o których nazwy tocz�  si�  bitwy, przemykaj� c pomi� dzy pojawiaj� cymi si�  w zwi� zku z wyborami 
prezydenckimi plakatami, dostaj� c agitacyjne broszury.. Miasto wydawa
o mi si�  równie�  pe
ne ca
kiem drobnych akcentów: 
napisów na murach, wlepek, naklejanych na szybach i � cianach gazet ró� nych politycznych orientacji, zdj��  – takich jak Julii 
Tymoszenko, umieszczonego za skrzynk�  na listy. Oznacza
o to dla mnie wi� c, � e � ycie polityczne Czerniowiec nie by
o tylko 
odgórnie kszta
towane zamaszystym ruchem z Kijowa, ani nie ja je wymusza
am swoimi nieko� cz� cymi si�  pytaniami. Homo 
Politicus mieszka na Bukowinie.  
 Przestrze�  miejska sta
a si�  zatem hyde-parkiem, w którym ów Homo Politicus funkcjonuje, nadaj� c jej swoje znaczenia 
i w niej je wyra� aj� c. Ich przedstawienia nie s�  jednak monochromatyczne i g
adkie; w zale� no� ci od kontekstu mieni�  si�
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ró� nymi sensami. Zburzenie pomnika Lenina nie jest, jak si�  okazuje, jednoznacznym gestem; stoj�  za nim ró� ne interpretacje i 
motywacje. Swym znaczeniem wychodz�  one daleko poza ten w� sko wykrojony kawa
ek przestrzeni. W tym kontek� cie 
ukazuje si�  dopiero ca
a gama politycznych odcieni i definiuje si�  postrzeganie roli historii dla wspó
czesnego � ycia miasta i 
jego mieszka� ców. Stare symbole wype
nione zostaj�  nowymi znaczeniami i s�  u� ywane na nowo, w innym ju� , bo 
postsocjalistycznym kontek� cie.  
 Wielokulturowo��  Czerniowiec mo� e zatem si� ga�  poza ramy etniczne czy religijne lub zupe
nie w poprzek nich. 
Mieszka� cy tego miasta to nie tylko uchwyceni na czarno-bia
ej fotografii 'swoi' i 'obcy', mówi� cy po ukrai� sku lub w innym 
j� zyku. Tutejszo��  rozlana jest pomi� dzy Ukrai� skich Patriotów i Nacjonalistów, Nowych Ukrai� ców, Ludzi Sowieckich i 
Postsowieckich, Ponadnarodowych Komunistów i Ukrai� ców po prostu. Ró� nice pomi� dzy nimi najcz�� ciej s� � ci� le 
skontekstualizowane w podzielanej przez nich wspólnej rzeczywisto� ci. Nie tworz�  homogenicznej grupy i w
a� nie to bogactwo 
buduje wielowymiarowy obraz to� samo� ci miasta, na który si�  ono sk
ada.   
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� RÓD	A  TO � SAMO	 CI  ORMIAN  NA  BUKOWINIE 
Józef Markiewicz 
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Celem naszych bada�  by
a analiza pami� ci spo
ecznej wielokulturowych i wielonarodowych Czerniowiec. Nasze 
wst� pne za
o� enia metodologiczne opiera
y si�  na dwóch perspektywach podporz� dkowanych podstawowej etnologicznej 
opozycji opozycji MY-ONI (czy te�  JA-INNY). Pierwsza perspektywa to spojrzenie na wewn� trzne, subiektywne narracje 
interesuj� cych wspólnot. A wi� c w jaki sposób dana grupa konstruuje swoj�  narracj�  - utrzymuj� c 
� czno��  z przesz
o� ci�  - 
tworzy continuum mi� dzy dniem obecnym a wydarzeniami z przesz
o� ci. Opowie��  tak budowana jest w oparciu o pami��  oraz 
wyznaczniki to� samo� ci, które odró� nia
y dan�  spo
eczno��  etniczn�  czy narodow�  od innych. Takie subiektywne spojrzenie 
wymaga od nas - badaczy - okre� lenia w� z
owych wydarze�  w badanej przez nas narracji, a tak� e "wy
owienia"  znacz� cych - 
zdaniem naszych rozmówców - elementów ich kultury i historii. Konstruowana to� samo��  opiera si�  zatem na ró� nicy - 
konstytutywne jest to co niepowtarzalne i nie jest podzielane przez jednostki spoza danej grupy. Jednocze� nie opowiadana w 
ten sposób historia opiera si�  na samo� wiadomo� ci i jest budowana w odniesieniu do "znacz� cych innych". S� siadów, 
przedstawicieli INNYCH narodowo� ci, wyzna�  ale tak� e biurokratycznej w
adzy, która cz� sto przyjmowa
a form�
zinstytucjonalizowanej przemocy.  

Druga podejmowana przez nas perspektywa badawcza to spojrzenie na dan�  wspólnot�  "oczami innych". Najpro� ciej 
mo� na by powy� sze zagadnienia prze
o� y�  na pytania: Jak czerniowieccy Ormianie mówi�  o sobie? oraz: W jaki sposób o 
Ormianach mówi�  mieszka� cy Czerniowiec?  Cho�  perspektywa ta wydaje si�  najbardziej adekwatna w badaniach nad 
relacjami mi� dzyetnicznymi w kontek� cie Czerniowiec okaza
 si�  niewystarczaj� ca  

Wspó
czesna diaspora ormia� ska na Bukowinie jest heterogeniczna. Sk
ada si�  z Ormian o ró� norodnym 
do� wiadczeniu historycznym i kulturowym, jest przestrzeni�  spotkania ró� nych  wizji ormia� skiej to� samo� ci. Trudno wi� c 
doszuka�  si�  jednolitej narracji to� samo� ciowej - jednolitej wizji "ormia� sko� ci" - przeciwstawionej "nie - Ormianom". Podobnie 
jak w przypadku czerniowieckich � ydów druga wojna � wiatowa przerwa
a harmonijny rozwój tej spo
eczno� ci pozostawiaj� c 
jedynie � lady i pami��  po unikalnym mikrokosmosie bukowi� skich Ormian. Obecnie imigranci, którzy przybywaj�  z Armenii 
konfrontuj�  si�  bezpo� rednio z pami� ci�  o Ormianach, których zwyczaje, j� zyk, a tak� e przynale� no��  eklezjalna ró� ni
a si�  od 
tej, któr�  znaj�  ze swojej ojczyzny. Wspó
czesny rozwój � ycia wspólnotowego Ormian na Bukowinie jest efektem spotkania z 
INNYMI -wewn� trz w
asnej grupy etnicznej. Jest poznawaniem przez Ormian jednego z nowych wymiarów w
asnej kultury. 
Warto tutaj nadmieni� , � e do podobnej interakcji dochodzi w� ród � ydów mieszkaj� cych w Czerniowcach. Patrz� c z zewn� trz na 
rozwój wspó
czesnego � ycia � ydowskiego w mie� cie mo� na � mia
o przypuszcza� , � e jest utrzymana ci� g
o��  pami� ci i 
do� wiadczenia grupowego. Jednak wspó
cze� ni czerniowieccy � ydzi s�  w wi� kszo� ci ludno� ci�  nap
ywow� , która spotyka si�  z 
dziedzictwem materialnym i duchowym INNYCH - spo
eczno� ci � ydowskiej, która mieszka
a tutaj do drugiej wojny � wiatowej. 
My� l� , � e mo� na znale��  wi� cej strukturalnych podobie� stw we do� wiadczaniu przesz
o� ci, pami� ci i historii wewn� trz grup 
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narodowych i etnicznych zamieszkuj� cych Czerniowce. S�  to swoiste samoodniesienia charakterystyczne dla wspólnot o 
przerwanym � yciu wspólnotowym. Wa� nym katalizatorem tych relacji jest nap
yw pami� ci o przedwojennym � yciu tych grup, 
która zosta
a zmagazynowana poza granicami Ukrainy. Tak�  rol�  pe
ni�  Ormianie, którzy powracaj�  z Polski na ziemie swoich 
przodków. 

Swoista dynamika diaspory ormia� skiej na Bukowinie nie jest jednak niczym szczególnym. To jeden z  wymiarów 
rozproszonego po ca
ym � wiecie narodu ormia� skiego, który zawsze - w konkretnym kulturowym kontek� cie - czy to we Francji, 
na Ukrainie czy w USA wypracowuje swoiste taktyki umiejscowione pomi� dzy biegunami asymilacji i zachowania swojej 
narodowej, etnicznej i kulturowej to� samo� ci. Niew� tpliwie cech�  charakterystyczn�  nadaj� c�  ów dynamizm ormia� skiej 
diasporze, s�  nowe fale migracyjne, które "rearmenizacj� "  zintegrowan�  z krajem przyjmuj� cym diaspor� . S�  przyczyn�
nap
ywu silnego poczucia odr� bno� ci i polem wewn� trznych negocjacji ró� norodnych � rodowisk ormia� skich. 

Badania nad to� samo� ci�  kulturow�  narodu ormia� skiego wi���  si�   wspó
cze� nie z wa� nymi pytaniami o legitymizacj�
pa� stwa narodowego jako � ci� le wyodr� bnionej geograficznej przestrzeni w kontek� cie globalnych migracji, przep
ywu 
informacji i tworzenia si�  transgranicznych, transnarodowych wi� zi. XX wieczne procesy demograficzne w radykalny sposób 
unaoczni
y  zwi� zki 
� cz� ce migracje z fizyczn�  oraz symboliczn�  przemoc� . Posta�  migranta  uwik
ana jest w silne konstrukcje 
spo
eczne, które cz� sto podporz� dkowane s�  politycznej lub kulturowej wizji moralno� ci. Coraz cz�� ciej kultura masowa 
przedstawia migranta jako rodzaj bohatera, który potrafi przekroczy�  konkretne taksonomie kulturowe. Jednak owa 
niejednoznaczno��  bywa podstaw�  wykluczenia zarówno w spo
ecze� stwach wysy
aj� cych jak i przyjmuj� cych. To w
a� nie 
kategorie moralne, które odgrywa
y kluczow�  rol�  w ideologiach totalitarnych i nacjonalistycznych prowadzi
y do stygmatyzacji 
grup, które podlega
y przesiedleniom i eksterminacji. Wspó
cze� ni migranci s�  oceniani przez pryzmat lokalny teodycei, które w 
najbardziej jaskrawy sposób znajduj�  swój wyraz w ocenach motywacji jakimi kieruj� . Przyczyna wyjazdu lokalizowana jest 
wi� c nie tyle w kategoriach realnej korzy� ci (np. ekonomicznej) co w ramach opozycji "dobrowolno� ci" i "przymusu". Zale� nie 
od narodu i kraju budowany jest oficjalny obraz poszczególnych fal migracji  okre� lanych jako polityczne ("wymuszone") oraz 
ekonomiczne ("dobrowolne"). Poprzez ten pryzmat wspó
czesne fale migracyjne oganiane s�  pejoratywnie - trac�  swoj�
zasadno��  w sytuacji kiedy istnieje niepodleg
a ojczyzna. Zarysowany tu konflikt na linii "pa� stwo narodowe-migrant" powinien 
sk
ania�  nas do krytycznego spogl� dania na zideologizowane wizerunki migranta, które  ukrywaj�  rzeczywiste motywacje, a 
cz� sto tak� e cierpienie.   
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Rozwój spo
eczno� ci ormia� skiej w Czerniowcach 

Socjologowie, historycy czy etnografowie, w ró� ny sposób okre� laj�  kolejne fazy ormia� skiego exodusu. Najcz�� ciej 
brana jest po uwag�  migracja XX wieczna: tzw. pierwsza faza emigracji b� d� ca bezpo� rednim efektem ludobójstwa w 1915 
roku - kszta
tuj� ca "star�  diaspor� ". I "nowa" emigracja po drugiej wojnie � wiatowej oraz po powstaniu niepodleg
ej Armenii. 
Taka periodyzacja ma uzasadnienie w odniesieniu do krajów takich jak Francja, gdzie rzeczywi� cie rozwój diaspory ormia� skiej 
by
o bezpo� rednim efektem genocydu.  

Na terenach Bukowiny mamy jednak do czynienia z d
ug�  histori�  ormia� skiej imigracji, której pocz� tków nale� y szuka�
a�  w XI wieku kiedy to pierwsi uciekinierzy z okupowanej Turkami Seld� uckimi Armenii przez Krym dotarli na tereny 
wspó
czesnej Ukrainy4. Na Bukowinie Ormianie pojawili si�  prawdopodobnie w 60' latach XIV wieku. Migracja ta mia
a 
charakter handlowy i odbywa
a si�  szlakiem przez Suczaw� , gdzie rozdziela
a si�  na dwa mniejsze: jeden biegn� cy przez 
Chocim do Kamie� ca Podolskiego i drugi: przez Siret, Czerniowce, 	 niaty�  i Ko
omyj�  do Lwowa. Wtedy tez pojawiaj�  si�  dwa 
centra ormia� skiej wspólnoty w Suczawie i Czerniowcach. Warto tutaj zaznaczy� , � e Suczawa by
a o� rodkiem Apostolskiego 
Ko� cio
a Ormia� skiego; Czerniowce natomiast le� a
y w orbicie wp
ywów Rzymu. Ormianie zamieszkuj� cy Czerniowce 
nazywani „polskimi” lub „lwowskim” byli silnie zwi� zana z Katolickim Ko� cio
em Ormia� skim – który utrzymywa
 eklezjaln�

� czno��  ze Stolic�  Apostolsk� . W pierwszej po
owie XVII wieku biskup lwowski Miko
aj Torosowicz przyjmuje uni�  z Ko� cio
em 
Rzymskokatolickim, a wraz z nim ca
a archidiecezja lwowska – uni� , która przy zachowaniu obrz� dku ormia� skiego wi�� e 
galicyjskich i bukowi� skich Ormian ze stref�  wp
ywów kultury Zachodu. W 1836 duszpasterzem czerniowieckich Ormian zostaje 
Celestyn Tosrosiewicz dawny wikary z Kut nad Czeremoszem. Czerniowiecka parafia podlega
a wtedy kuckiemu dziekanatowi i 
arcybiskupstwu we Lwowie. W latach 1869 -1875 wed
ug projektu znakomitego czeskiego architekta Josefa G
awki zosta
 
wybudowany w Czerniwocach ko� ció
 ormia� ski pod wezwaniem Aposto
ów Piotra i Paw
a Na przeciwko ko� cio
a zosta
a 
stworzona ormia� ska bursa. O znaczeniu jakiego nabra
a ormia� ska spo
eczno��  w Czerniowcach mo� e � wiadczy�  fakt, � e 
pierwszym burmistrzem miasta w 1864 roku zosta
 Ormianin - Jakub Petrowicz.  

Rozwój ormia� skiej wspólnoty na Bukowinie zostaje zaburzony wraz z nadej� ciem sowieckiej w
adzy w 1944 roku.  
Ormianie staj�  si�  obiektem prze� ladowa�  ze wzgl� du na to� samo��  etniczn�  status spo
eczny i maj� tkowy. Dzisiaj mo� na 
odró� ni�  dwie równoleg
e narracje, które s�  opowie� ciami o próbach utrzymania i ochrony ormia� skiej to� samo� ci od ko� ca 
drugiej wojny � wiatowej. Pierwsza narracja dotyczy losów Ormian, którzy zostaj�  na Bukowinie w
� czonej do USSR. Druga 
                                                
4 Laurence Ritter (2009) okre� la te wcze� niejsze migracje ormia� skie jako "protodiasporyczne" a wi� c takie, które by
y baz�  dla rozwoju ormia� skiej 
diaspory. 
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narracja to pami��  Ormian, którzy w 1944 roku staj�  si�  ofiarami ukrai� skich czystek etnicznych - z powodu bliskich zwi� zków z 
kultur�  polsk�  w latach powojennych udaje im si�  wyjecha�  do  Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej jako tzw. "repatrianci". 
Obecnie obie te narracje, które przez pi�� dziesi� t lat wytworzy
y te�  konkretne wizje ormia� skiej to� samo� ci konfrontowane s�
z do� wiadczeniem najnowszej fali imigrantów z Armenii prze
omu lat '80 i '90 XX stulecia. 

Narracja pierwsza: ormia� skie losy w ZSSR 

Wraz z nadej� ciem sowieckiej w
adzy rozpocz� 
y si�  masowe aresztowania, których podstaw�  by
o nie tyle pochodzenie 
etniczne co status dobry status maj� tkowy i spo
eczny Ormian. O losach swojej ormia� skiej rodziny opowiada
 mi jeden z moich 
rozmówców: 

- Mojego dziadka zabrali na Sybir w 1944 roku. A tat� , mam�  i babci�  w 1948. Mojego dziadka wzi� li dlatego, � e on 
wielu Ormianom pomaga
 z funduszy ormia� skiej wspólnoty uczy�  si�  na zagranicznych uniwersytetach. Przede 
wszystkim w Bukareszcie, Warszawie i Wiedniu. Bo na przyk
ad u nas by
a rodzina Mikuli - ormia� skich kompozytorów, 
którzy uczyli si�  u Chopina. A mój dziadek uczy
 si�  w Austrii. On zako� czy
 katolickie gimnazjum i chcia
 zosta�
ksi� dzem. I to wystarczy
o do tego, � eby go wys
a�  na Sybir(...) I on tam by
 10 lat. Ma
o tego: jak go wypu� cili, to by
y 
ograniczenia odno� nie miejsca zamieszkania i tak dalej. A rodzina by
a zes
ana jako rodzina "wroga narodu". Bo jak si�
okazuje on zna
 niemiecki. I ja si�  urodzi
em na Syberii. Z tymi co podpadli pod represje, to by
o tak: dawali siekier� , i 
mówili: Tam jest las. Zetnijcie sobie drzewo i zbudujcie chat� . Tam by
o bardzo du� o inteligencji, którzy tego nie potrafili 
i zgin� li. Po prostu - fizycznie. Moja rodzina mia
a jakie�  tam niedu� e pieni� dze, jakie�  tam kosztowno� ci. To je sprzedali 
i kupili jak��  chat�  - w strasznym stanie. Straszen miejsce. I tam by
 jaki�  kowchosp (kolektywnoje gospodarstwo) mama 
si�  zatrudni
a jako ksi� gowa a tata pracowa
 na MTS - taki traktor. Tam w tej wiosce � wiat
a nie by
o  - elektryczno� ci i 
straszne mrozy.(Ormianin zamieszka
y w Czerniowcach ok. 50 lat) 

Mój rozmówca wspomina tak� e, � e na zes
aniu ró� ne mniejszo� ci narodowe próbowa
y kultywowa�  swoje tradycje. Jak si�
okazuje by
 tam te�  ksi� dz ormia� sko-katolicki.  
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- To tam [na Syberii] by
o kilka rodzin polskich Ormian, by
y rodziny ukrai� skie, tatarskie. Wiem, � e tam by
 ksi� dz 
ormia� sko-katolicki. Jak ja si�  tam urodzi
em to on mnie chrzci
. Zrobili taki zloty krzy� yk, z kawa
ka jakie�  z
otej monety 
wyci� li.(Op.cit.)

 Kontekstem aresztowa�  by
 tak� e przymusowa nacjonalizacja i gwa
towna kolektywizacja na Bukowinie - której charakter i 
nast� pstwa przypomina
y kolektywizacj�  lat '20 i '30 w ZSRR.   Wywo
a
a fale g
odu na terenach w
� czonych do ZSRR - 
pó
nocnej Bukowinie i Besarabii.  
Po powrocie z Syberii rodzina mojego rozmówcy nie mia
a gdzie mieszka� , bo wszystkie nieruchomo� ci zosta
y skonfiskowane 
przez pa� stwo.  

- I te wszystkie ormia� skie budynki by
y najpierw znacjonalizowane, a pó� niej sprywatyzowane. Zreszt�  do dotyczy
o nie 
tylko polskich Ormian ale tak samo Rumunów, � ydów i Ukrai� ców, którzy � yli w centrum miasta. To tam nikogo nie 
zosta
o. No i nawet ci � ydzi jacy � yli na Bukowinie - oni byli specyficzni - mówili po niemiecku przede wszystkim - to te�
by
 inteligencja.(Op.cit.)

  
W 1946 roku ostatni ksi� dz ormia� sko-katolicki o. 	ukasiewicz wyjecha
 do Suczawy a stamt� d do Polski. 

Duchowie� stwo ormia� sko-katolickie, podobnie jak kler Ko� cio
a greckokatolickiego by
 obiektem silnych represji, który 
wykracza
y poza "standardow� " polityk�  ateizacji. Byli postrzegani jako element "wywrotowy" poprzez swoje eklezjalne zwi� zki 
ze Stolic�  Apostolsk�  - a wi� c represje te mia
y tak� e charakter czysto polityczny. Ormia� ski ko� ció
 pod wezwaniem Piotra i 
Paw
a w Czerniowcach zosta
 znacjonalizowany i zamieniony na sk
ad artyku
ów sportowych. Obok nielicznych cerkwi 
prawos
awnych jednym ko� cio
em katolickim jaki pozosta
 czynny przez ca
y okres w
adzy radzieckiej by
 ko� ció
 
rzymskokatolicki. Podobnie jak ko� ció
 ormia� ski � wi� tynie greckokatolickie zosta
y pozamykane lub zamienione w cerkwie 
prawos
awne moskiewskiego patriarchatu. 

- Kiedy nie by
o ko� cio
a ormia� skiego, to my chodzili� my do katolickiego- 
aci� skiego(rzymskokatolickiego). (...) 
Pami� tam, � e na Wielkanoc malowali pisanki. Je� li by kto�  znalaz
 te kolorowe skorupki na � mietniku, to mog
y by�
straszne konsekwencje. Mogli zwolni�  z pracy. To by
y straszne czasy. Mia
em przyjaciela - artyst�  wtedy pracowa
 w 
telewizji. Oko
o 1985 urodzi
 mu si�  syn. I on go ochrzci
 w � wi� tyni. Dos
ownie po kilku dniach -oni jego wo
aj�  i mówi� : 
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Ty ochrzci
e�  swojego syna. I on mówi: Tak. To go zwolnili z pracy. A jako przyczyn�  podali: naruszenie norm 
moralnych. (Op.cit.) 

Analogicznie, w po
owie lat '80 mojemu rozmówcy urodzi
a si�  córka. Wraz z prawos
awn� � on�  ochrzci
 dziecko podczas 
domowej ceremonii w jednej wo
y� skich wsi. W ten sposób unikn�  zwolnienia z pracy. 
  

Narracja druga: przechowana pami��

Druga narracja to pami��  przechowana przez polskich Ormian - bukowi� skich uchod� ców,  którzy opu� cili ten obszar po 
drugiej wojnie � wiatowej i ramach "repatriacji" osiedli na obszarze tzw. ziem odzyskanych - zachodnich województwach Polskiej 
Rzeczypospolitej Ludowej. Przez pi�� dziesi� t lat Bukowina by
a dla nich niedost� pn�  fizycznie krain� , z któr�  wi���  si�
nostalgiczne wspomnienia o harmonijnym i dostatnim � yciu spo
eczno� ci ormia� skiej. Ormianie polscy stali si�  cz�� ci�
ogromnej grupy tzw. "kresowiaków" - uciekinierów ze wschodnich województw Rzeczypospolitej, które po konferencji ja
ta� skiej 
zosta
y wcielone odpowiednio do ukrai� skiej, bia
oruskiej i litewskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej. I ich pami��  opiera 
si�  na obrazach sielskiego � ycia skontrastowanego z tragicznym i nag
ym przerwaniem egzystencji wspólnoty.  

Wiosn�  1944 roku nadej� cie wojsk sowieckich wytworzy
o nowy typ zale� no� ci mi� dzy poszczególnymi grupami 
etnicznymi w miasteczkach i wsiach le�� cych na zachód od Czerniowiec. Szczególnym miejscem by
y Kuty le�� ce nad 
Czeremoszem - cz� sto okre� lane wspó
cze� nie "Ma
�  stolic�  Ormian". Miejscowo��  ta by
a do ostatnich lat wojny jednym z 
najwi� kszych skupisk polskich Ormian. Wraz z wycofywaniem si�  wojsk niemieckich rozpocz� 
y si�  czystki etniczne 
organizowane przez ukrai� skich nacjonalistów. Mój rozmówca opowiada dramatyczn�  histori�  ukrywania si�  ormia� skiej 
spo
eczno� ci: 

- Bo my� my przez dwa tygodnie ukrywali si�  u s� siada, on by
 garncarzem. Ale jego s� siad musia
 zobaczy� , � e my tam 
przychodzimy . No i trwa
o gdzie�  oko
o dwóch tygodni. Czy w tym okresie jeszcze kogo�  zamordowali, to ja tego nie 
wiem . A my� my raczej nie wychodzi li z domu.(...) I jak wróci
 to powiedzia
, � e musimy si�  zabiera�  bo bali� my si� , � e 
przyjd�  i zabij�  nie tylko nas ale i rodzin�  garncarza. I my� my nasze rzeczy zabrali w takie baranice. Bo tam pod
oga to 
by
a taka polepa i my� my spali na jednej baranicy, a na drugiej przykrywali� my si� .  I on mówi, a by
 garncarzem, � e 
mo� emy pój��  tam gdzie on mia
 ten piec garncarski. Jest otwarty, mo� ecie si�  schowa�  w � rodku.  No i my� my wyszli 
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ale ojciec mówi; Nie, bo przyjd�  tam. Zagro��  jemu i on poka� e. I my� my si�  wtedy mi� dzy innymi chowali na 
cmentarzu. 

Nadchodz� ca Armia Czerwona na kilka dni wstrzyma
a czystki. 
  

- Mog�  niektórzy mówi�  inaczej ale nied
ugo to trwa
o. Komendantem miasta i dowódc�  garnizonu, który zaj� 
 Kuty nie 
by
 ze wschodu, tylko kto�  z naszych. I oni [UPA] jego przekupili spirytusem czy czym�  innym. I wojska rosyjskie 
wycofa
y si�  i wtedy si�  rozpocz� 
y mordy na ca
ego. Palenie miasta...I ju�  na naszej ulicy, to by
a ulica Zaciszna, 
pó� niej idzie Szeroka i pó� niej sz
a Towarowa a�  do M
ynówki. To tylko jeden nasz dom zosta
. 

Jeden z moich, rozmówców, którego dom jako jeden z nielicznych polskich i ormia� skich domów nie zosta
 spalony opowiada
 o 
symbolicznym "oznaczeniu" jakiego dokonali prze� ladowcy: 

- Patrzymy si�  - co to mia
o znaczy� , to nie wiem: ten dom ma cztery wej� cia, jedno, drugie, trzecie i czwarte. Te dwa 
teraz to oni zabudowali, jedno by
o do kuchni, drugie do gabinetu - taki przedpokój do gabinetu ojca. I takie g
ówne 
wej� cie, gdzie by
y kolumny. I w ka� dym z tych drzwi wej� ciowych by
 wbity albo nó� , albo bagnet. 

Podobnie - jak relacjonuje mój rozmówca - oznaczane by
a ca
e "oczyszczone" wsie: na ko� cu i na pocz� tku wsi stawiano s
up 
przewi� zany ukrai� skim rusznykiem (haftowany we wzory ludowe r� cznik u� ywany w celach obrz� dowych charakterystyczny 
dla kultur wschodnios
owia� skich i obrz� dku wschodniego). W� ród kryjówek które wymieniali moi rozmówcy by
y strychy, 
szopy, opuszczone domy. Tak�  funkcj�  pe
ni
 nawet kredens czy grobowiec.  

- Ten dom mia
 werand�  i ta weranda mia
a z trzech stron takie sklepienia i to by
o wolne. Czyli ta weranda sta
a na 
takich [arkadach]. I oni wzi� li p
ot i przykryli te otwory. Dwa otwory, które by
y od frontu. Jak te boczne otwory by
y 
przykryte to ja nie pami� tam. 

Cz�� ci Ormian  uda
o si�  prze� y�  czystki dzi� ki pomocy mieszkaj� cych w Kutach Ukrai� ców i Hucu
ów. Niew� tpliwie 
opisywane powy� ej wydarzenia w du� ej mierze wp
ywa
y na zbli� enie miedzy Polakami a i tak spolonizowanymi w du� ym 
stopniu Ormianami. Mimo to Ormianie, którzy opu� cili Bukowin�  zachowali swoj�  to� samo��  tworz� c silne � rodowisko na 
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emigracji. To� samo�� , która dla wielu wspó
czesnych emigrantów z Armenii nie zawsze jest zrozumia
a. W opowie� ciach 
polskich Ormian, którzy mieszkaj�  w Polsce mo� na si�  jednak doszukiwa�  strukturalnych podobie� stw w narracji dotycz� cej 
wygnania, traumy i do� wiadczenia ludobójstwa. Gdzie Bukowina, podobnie jak Armenia po ludobójstwie Ormian w 1915 roku 
stanowi
a do pocz� tku lat '90 niedost� pny obszar nostalgii.

Dynamika to� samo� ci ormia� skiej na Bukowinie 

Obecne � ycie diaspory ormia� skiej na Bukowinie  rozwija si�  w oparciu o trzy grupy Ormian o ró� norodnym 
do� wiadczeniu historycznym: nieliczn�  garstk�  Ormian, którzy przetrwali czasy ZSRR, maj� cych � wiadomo��  swojego 
pochodzenia; imigrantów z do� wiadczonej trz� sieniem ziemi i wojn�  o Karabach Armenii, którzy przybywaj�  na Bukowin�  w 
poszukiwaniu lepszych perspektyw � yciowych. Trzeci�  grup�  stanowi�  potomkowie  urodzonych tutaj Ormian polskich., którzy 
przyje� d� aj�  na Bukowin�  w poszukiwani swoich kulturowych i rodzinnych korzeni. Trudno jest okre� li�  nadrz� dny wp
yw, 
której�  wymienionych grup. Nale� y raczej mówi�  o wzajemnym oddzia
ywaniu i interakcji. Jednak to niew� tpliwie nap
yw 
� wiadomo� ci kulturowej spoza granic Ukrainy - z Polski i z Armenii jest g
ówn�  przyczyn�  odnowienia "ormia� sko� ci", która w 
konsekwencji drugiej wojny � wiatowej uleg
a zanikowi i asymilacji.  

Wiktor Dawidowicz, przewodnicz� cy wspólnoty ormia� skiej w Czerniowcach t
umaczy
 mi fenomen asymilacji i zapomnienia o 
ormia� skich korzeniach: 

- To kiedy ja zacz� 
em si�  tym ciekawi�  to ju�  faktycznie nikt niczego nie pami� ta
. Rodzice, dziadkowie poumierali. 
Niektórzy mówi� : Tak mój dziadek i babcia byli Ormianami. No teraz s�  gazety, jest telewizja to ja zwracam uwag�  na te 
nazwiska jakie ko� cz�  si�  na "-icz"5 - niech oni zainteresuj�  si�  swoimi przodkami. Na przyk
ad u mnie w klasie uczy
 si�
jeden Markiewicz to przecie�  ormia� skie nazwisko. Takie, które ko� czy
y si�  na "-ian" by
y jeszcze na pocz� tku XIX 
stulecia. Oczywi� cie, to zale� nie od tego gdzie si�  osiedlali Ormianie, to czy � wiadomie czy nie Ormianom zmienia
o si�
nazwisko. Na przyk
ad w Kijowie ormia� skie nazwiska ko� cz�  si�  na "-ow" - Kirkorow na przyk
ad. 

  

                                                
5 Galicyjscy i bukowi� cy Ormianie podlegali silnym wp
ywom kultury polskiej. Do tradycyjnych ormia� skich nazwisk zako� czonych "-ian" dodawano 
sufiks "-owycz", "-ewycz". Manugiewicz, Mojzesowicz, Bohosiewicz to spolszczone nazwiska ormia� skie Manugian, Mojzesian, Bohosian. 
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Dzia
ania podejmowane przez organizacje ormia� skie z Polski, takie jak obozy wolontariacie, których celem jest 
renowacja i porz� dkowanie zapomnianych cmentarzy ormia� skich jest de facto odczytywaniem zapomnianych � ladów 
ormia� skiej kultury. Jest to wi� c spojrzenie w przesz
o�� , które wymaga podobnie jak odszukiwanie ormia� sko� ci w nazwiskach 
mieszka� ców Czerniowiec pewnej kompetencji na temat kultury bukowi� skich Ormian. To w
a� nie materialne dziedzictwo 
ormia� skie na Bukowinie jest wa� n�  p
aszczyzn�  komunikacji mi� dzy zró� nicowanymi grupami Ormian. Odnowa i renowacja 
ko� cio
a ormia� skiego w Czerniowcach, oraz sprowadzenie kap
ana i doprowadzenie do regularnego odprawiania nabo� e� stw 
by
o efektem wspó
dzia
ania ró� nych grup Ormian. Jak wspomina Wiktor Dawidowicz: 

- Jak wrócili� my z Syberii to tam gdzie by
 ormia� ski ko� ció
 to zrobili sk
ad, i w � rodku wszystko rozebrali. Ja nie 
pami� tam, � eby kiedy�  mój tata p
aka
 - to by
 dzielny cz
owiek. Ale jak zobaczy
 co si�  sta
o z ormia� skim ko� cio
em - to 
p
aka
. Wszystko by
o zniszczone, i witra� e i organy. I jak ja zosta
em radnym to zacz� 
em forsowa�  renowacj�  tego 
ko� cio
a. I zakupiono organy w Czechach i zrobiono tam sal�  organow� . Ta renowacja rozpocz� 
a si�  gdzie�  w po
owie 
lat osiemdziesi� tych. 

Ko� ció
 ormia� ski w Czerniowcach pe
ni do tej pory funkcj�  miejskiej sali koncertowej. Dzi� ki temu ko� ció
 unikn�
degradacji. Jednocze� nie moi rozmówcy zaznaczali, � e organy s�  tradycyjnym ormia� skim instrumentem...W 2008 roku w do 
Czerniowiec przyjecha
 ksi� dz Apostolskiego Ko� cio
a Ormia� skiego i regularnie odprawia nabo� e� stwa - cho�  formalnie 
ko� ció
 ca
y czas jest w
asno� ci�  miasta i odbywaj�  si�  w nim koncerty. Co ciekawe w wielu wypadkach Ormianie, którzy 
osiadaj�  na sta
e w Czerniowcach ucz�  si�  dopiero aktywnie anga� owa�  w � ycie religijne - które tutaj staje si�  to� same z 
utrzymywaniem kontaktu z ormia� sk�  wspólnot� . 24 kwietnia 2009 roku by
em na tradycyjnym, uroczystym pocz� stunku 
zwanym "matach" zorganizowanym przy ko� ciele ormia� skm. "Matach" - jak wyja� nili mi moi gospodarze - to uczt�  mi
o� ci i 
braterstwa. Zorganizowana zosta
a w � witowym dniu pami� ci o genocydzie Ormian  - zgromadzi
a ponad 50 osób. 
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